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O. Andrzej Romanowski OFMCap

ITINERARIUM DUSZY FRANCISZKANSKIE)

TRADYCJA ITINERARIUM

Termin jtinerarium ma dtugg historie wywodzacy sie z odlegtej
starozytnosci. Iter po tacinie oznacza droge, podréz, a itinerarium opis
podrdzy, lub pamietnik z podrézy. Jest to wiec literatura podréznicza,
zbiér pism odkrywcow i podréznikdw uwiecznione w zwojach perga-
minu, papirusu, opisujacy podrdze, odkrycia i przygody, jakich doznali
podrdznicy w nieznanej im ziemi (terra ignota). A zatem to literatura
faktu, udokumentowany przebiegi zdarzen, reportaz z podrézy, czy wrecz
protokdt zdarzen. Owa faktografia petni jeszcze inng role. W rekach czy-
telnikdw staje sie swoistym przewodnikiem po miejscach i zwyczajach
ludzkich, opisem napotkanych ludZmi, egzotycznej przyrody, zwierzat,
klimatu.

Tylko bogaci Rzymianie mogli sobie pozwoli¢ na podrdze do naj-
odleglejszych zakatkdw Cesarstwa. Ich poprzednikami w odbywaniu
wielkich podrézy naukowych i wypraw wojennych byli starozytni Grecy.
To oni stworzyli ten gatunek literacki, zwany po grecku HODOIPORIKON
(z grec. hodos, droga, podréz).

Bardzo popularna w starozytnosci, jak i obecnie, byta tradycja
patnicza, czyli podrézowanie do miejsc $wietych. Sw. Helena (t 330),
matka Konstantyna Wielkiego, odbyfa pielgrzymke do Ziemi Swietej,
uwieczniajgc miejsca zwigzane z Chrystusem w Palestynie wzniesionymi
bazylikami, a takze w Rzymie fundujgc miedzy innymi sacra scala (Swiete
schody), jak rowniez koscidt Krzyza sSwietego w Rzymie dla uczczenia
krzyza Swietego przez nig odnalezionego w Jerozolimie i przeniesionego
do Wiecznego Miasta.

Euzebiusz z Cezarei (t 339) w swoim Onomastikon podat opis
miejscowosci w Palestynie, a takze w doktadny opis géry Synaj i gory
Nebo. Z tym opisem w reku Egeria Rzymianka, patniczka, w latach 381-
384 odbyta pielgrzymke po Ziemi Swietej i po Synaju. Nastepnie w swoim
itinerarium opisata caty przebieg pielgrzymki. Dzieki jej dzietu historycy
i etnografowie otrzymali niezwykte zrédto poznania dwczesnej mieszkan-
cow Palestyny, liturgii, zycia zakonnego, jezyka, zwyczajow takze spoza
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Palestyny. Swoim Itinerarium Egeria inspirowata wiele pokolert Rzymian
pragnacych jak ona nawiedzi¢ miejsca Swiete.

ITINERARIUM JAKO DUCHOWA SCIEZKA ROZWOJU

Termin itinerarium zwykto sie takze uzywac w duchowosci na okre-
Slenie duchowego programu zakreslonego przez jego propagatora, czy
zatozyciela danej szkoty duchowosci. To swoiste instrukcje i dyrektywy
mowigce o zagrozeniach i o pozytkach na drodze zycia duchowego, majg-
ce prowadzi¢ adepta do rozwoju duchowego i rozwoju cnét. Znakomitym
przyktadem jest tu Itinerarium $w. Bonawentury (/tinerarium mentis in
Deum — Droga duszy do Boga). Rozwazajgc doswiadczenie stygmatyzacji
Sw. Franciszka wyrazit on w [tinerarium kolejne etaty doswiadczenia
z Alwerni. Bonawentura napisat Itinerarium podczas swojego pobytu
na Alwerni, czyli w miejscu stygmatyzacji Sw. Franciszka. ,Ja, grzesznik,
w 33 roku zycia, kiedy bytem (ze wszech miar niegodnym) siodmym
generatem zakonu po Smierci btogostawionego ojca Franciszka, za jego
przyktadem poszukiwatem pokoju, do ktérego gorgco wzdychatem, za
Boskim natchnieniem {(...), udatem sie na gore Alwernie jako na miejsce
wytchnienia. Przebywajqgc tam, rozwazatem niektdore sposoby wznosze-
nia sie naszego ducha ku Bogu. Miedzy innymi przyszto mi na mysl owo
cudowne zdarzenie, ktdore tutaj wtasnie przytrafito sie bfogostawionemu
Franciszkowi, mianowicie widzenie skrzydlatego serafina, ktory przypo-
minat UkrzyZowanego. Gdy to rozwazatem, nagle uswiadomitem sobie,
ze widzenie przedstawiato kontemplacyjny zachwyt naszego ojca oraz
wskazywato droge, ktora do niego prowadzi” (ze wstepu Drogi duszy do
Boga $w. Bonawentury).

Kazdy adept duchowosci franciszkanskiej pragnagcy nasladowac
Sw. Franciszka powinien poznac to doswiadczenie i, siegajac po to dzieto,
jak po podrecznik i przewodnik, by dac sie poprowadzi¢ Chrystusowi jak
Sw. Franciszek do doskonatej mitosci, mitosci serafickiej.

ITINERARIUM DUSZY FRANCISZKANSKIEJ

Takim tytutem opatrzyt swoje dzieto stuga Bozy O. Leon Veuthey
OFMConv. Zadedykowat je braciom i siostrom z wielkiej rodziny fran-
ciszkanskiej pragnacych postepowac za sw. Franciszkiem z Asyzu jego
drogg i jego sladami. Jest to swoista synteza i podrecznik duchowosci $w.
Franciszka:
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mowigcy o doswiadczeniu $w. Franciszka

. wprowadzajgcy w to doswiadczenie

w reku sympatykéw i nasladowcdw stajacy sie poradnikiem i prze-
wodnikiem serca po Franciszkowej jego zyciowej wedréwce

a stajac sie swoistg ,,mapa” i ,kompasem” prowadzgcym dusze
franciszkanska po jego wielkich odkryciach i przetomach zyciowych
To rowniez niezwykta zacheta do odbycia fascynujacej pielgrzymki
sercem, by razem ze $w. Franciszkiem i$¢ przez swiat do niebieskiej
Ojczyzny

a takze do wyspiewania wielkiego Franciszkowego magnifikat,
w Hymnie pochwaty stworzen za wszystko, co dobry Bég zamierzyt
i uczynit dla nas w Chrystusie i w Duchu Swietym.

Itinerarium O. Leona ma wiec charakter zachecajacy do tego

doswiadczenia, i jest wielkg promocjg charyzmatu franciszkanskiego,
ktory powinien by¢ dla nas skarbem i wyzwaniem, by doswiadczenie $w.
Franciszka, ciggle aktualne, byto na nowo przezyte przez nas. Do tego
potrzebna jest:

gteboka wiara w mitos¢ Boga do nas

zrozumienie logiki Napomnien $w. Franciszka

mito$¢ cierpliwa nie zrazajgca sie niepowodzeniami i trudnosciami
wiasciwie uformowane srodowisko wspdlnoty braterskiej

oraz to, co najwazniejsze — codzienne doswiadczenie obecnosci
Boga zywego i prawdziwego w naszym zyciu, do czego zacheca nas
sam $w. Franciszek.

WIELKIE JUBILEUSZE FRANCISZKANSKIE
ZACHETA DO PODAZANIA SLADAMI $W. FRANCISZKA

Wydarzenia z zycia $w. Franciszka i wielki jubileusz z nimi zwigzany

inspiruja nas i catg rodzine franciszkanska do pochylenia sie nad jego
zyciem i doswiadczeniem, nad catym Franciszkowym itinerarium.

e Gdzie to itinerarium znalez¢?

¢ W przykfadzie jego zycia

* w jego pismach

¢ regutach wtasnorecznie przez niego zapisanych i potwierdzonych
przez Kosciot
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e w jego biografiach i catej literaturze franciszkanskiej

e oraz w przyktadach sSwietosci Swietych franciszkanskich, ktérych
doswiadczenie $w. Franciszka pociagneto do kroczenia jego chary-
zmatyczng drogg Swietosci serafickiej.

W 2024 roku przezywamy jubileusz o$miuset lat stygmatyzacji
$w. Franciszka na goérze Alwerni. Poruszane zagadnienia w materiatach
formacyjnych nie koncentrujg sie jedynie na samym fenomenie stygma-
tyzacji, ale ukazujg duchowg droge $w. Franciszka wiodaca go na szczyt
Alwerni, i stanowi prébe ukazania catego jego zycia w kontekscie tego
doswiadczenia. Pan prowadzit go drogg powotania, gdyz Franciszek
otworzyt sie na mitos$é, uwierzyt mitosci, zakochat sie w mitosci i poszedt
za tg mitoscig objawiong w Chrystusie.

Nawet gdyby$my nie zrealizowali w petni catego bogatego do-
Swiadczenia $w. Franciszka w naszym zyciu, to warto cho¢ cze$ciowo,
w czesci nam dostepnej wejs¢ w doswiadczenie Biedaczyny z Asyzu.

Niech przemawia do nas ukrzyzowany Chrystus w swoim doswiad-
czeniu i w doswiadczeniu $w. Franciszka.

Niech nas pocigga do swojej mitosci, a dajgc nam sw. Franciszka
za wzér, niech pomaga nam i naszej stabosci wzniesé sie ponad naszg
stabos¢ do wysokosci tej mitosci ukrzyzowanej. Mamy sie o to modli¢
i oto starac, i tak formowac nasze serca.

We wszelkim dobrym czynie niech nas wspomaga dobry Jezus
i Jego najdoskonalszy nasladowca, swiety Franciszek z Asyzu.



Innocenty A. Kiethasiewicz OFM

Bdg - Stworca i Ojciec.
Odkrycie, ze wszystko, co istnieje, pochodzi od Boga

Odkrycie, a raczej nieustanne odkrywanie i na nowo przezywanie
prawdy, ze Bdg jest wszechmocnym Stwdrcg, dobrym Ojcem, jest samym
najwyzszym Dobrem i Mitoscig, to, jak sie wydaje, fundamentalne mysli
dziedzictwa Franciszkowego. Prawda o Bogu jako o dobrym Ojcu i Stwér-
cy oraz o jego wszechogarniajgcej Mitosci, ktorg Asyzanin wyrazit cho-
ciazby tylko stowami: Ty, Panie, jestes dobrem najwyzszym, wiecznym,
od ktdérego pochodzi wszelkie dobro, bez ktérego nie ma zadnego dobra
(On 2), gteboko zakorzeniona w Pismie $wietym, podkreslana na kartach
Nowego Testamentu, zwtaszcza Ewangelii, byta przez sw. Franciszka
odkrywana i gtoszona przez cate jego zycie nawrdécenia.

Biedaczyna byt cztowiekiem prostym i otwarcie sie do tego przy-
znawat, a chociaz nie mozna mu odmoéwié pewnego wyksztatcenia,
to prawda jest réwniez, ze Swiety bardziej byt cztowiekiem modlitwy
i mistyki, anizeli wyszukanych traktatow i spekulacji teologicznych. Na te
umocnione taska cechy naturalne dodatkowo naktadaty sie w jego zyciu,
tak bardzo obecne w dwczesnej kulturze: poezja i etos rycerski oraz bez
watpienia rozmaite, czesto trudne, doswiadczenia egzystencjalne, ktore
przezywat u progu swego nawrocenia.

Mdwiac zatem o nim, jako o twdrcy pewnego nowego kierunku
w teologii duchowosci, nazwanego pdzniej jego imieniem, mamy na
mysli gtéwnie inspirujaca jego role, a nie jaki$ naukowy i uporzadkowany
system teologicznych twierdzen jego autorstwa. Bez niego jednak teo-
logia szkoty franciszkariskiej, mysl i teologia sw. Antoniego z Padwy, $w.
Bonawentury, bt. Jana Dunsa Szkota czy sw. Bernardyna ze Sieny nie mia-
taby miejsca. Dla tych wielkich teologéw franciszkanskich natchnieniem
w studiowaniu, w ich teologicznych dociekaniach, byta wtasnie prosta
poboznos¢ pokornego brata mniejszego Franciszka. Pod tg pokorna
prostoty, pod, byé moze, pewng monotonig tematyki oraz stownictwa
zawartego w pozostawionych przez Swietego pismach, kryje sie praw-
dziwa gtebia, nierzadko nowych i w petni oryginalnych idei oraz ujeé
dogmatyczno-moralnych, co wedtug swiadectw biograficznych, zauwa-
zali juz jemu wspodtczesni, gdy moéwili: (...) Teologia tego meza, wsparta
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na czystosci i kontemplacji, jest jak szybujgcy orzet, a nasza nauka petza
na brzuchu po ziemi (2C 103).

Rozczytany w Pismie Swietym, uformowany przez udziat w liturgii
oraz osobiste, gtebokie, mistyczne zjednoczenie z Bogiem postrzegat
caty swiat jako znak Bozej obecnosci, jako quasi-sakrament. Bog po-
przez swoje stworzenia udziela sie Franciszkowi, objawiajgc mu swoja
mito$¢, dobro¢, piekno i madros¢. Czytamy w Zyciorysie drugim Tomasza
z Celano: Bedgc szczesnym pielgrzymem, co spieszy sie opusci¢ swiat
jako padot wygnania, niemato pomagat sobie [Franciszek] tym, co jest
na swiecie. Mianowicie w stosunku do ksigzqt ciemnosci uzywat go jako
pole do walki, w stosunku zas do Boga jako jak najbardziej przejrzyste
zwierciadfo dobroci. W kazdym tworze podziwiat Mistrza, a wszystkie
zdarzenia odnosit do Sprawcy. Cieszyt sie wszystkimi dzietami Parskimi,
a w przyjemnych widokach dostrzegat ozywiajgcqg zasade i przyczyne.
W pieknych rzeczach poznawat Najpiekniejszego; bowiem wszystko co
dobre, wotato do niego: «Ten, ktory nas uczynit, jest najlepszy». Po Sla-
dach wycisnietych w rzeczach wszedzie szedt za ukochanym, ze wszyst-
kiego robit sobie drabine, prowadzqgcq do Tronu (2C 165).

Stworzenia byty dla Franciszka jakby $wiatynig mieszkajacego
w nich Boga, ktéry obdarzyt je istnieniem i zyciem. Swigtynia ta pozwala
Franciszkowi niezwykle intensywnie przezywac¢ Bozg obecno$é w co-
dziennosci. Zaswiadcza o tym biograf, Tomasz z Celano: KtéZz bowiem
mogtby wyrazic jego najwiekszy afekt, jakim kierowat sie we wszystkim,
co nalezy do Boga? Ktéz potrafitby wypowiedziec stodycz, jakiej zazywat,
kiedy kontemplowat w stworzeniach mqgdros¢ Stworzyciela, Jego moc
i dobro¢? Zaprawde, bardzo czesto z tego rozwazania czerpat dziwng
i niewystowiong radosc (1C 80).

Quasi-sakramentalnos¢ Swiata stworzonego jest dla Biedaczyny
przezyciem bardzo intensywnym emocjonalnie i wrecz mistycznym. Zywo,
niemalze doswiadczalnie, przezywa éw zwigzek Stworcy ze stworzeniem,
wszechobecnos¢ Boga dziatajgcego we wszystkim na sobie samym, jako
jednym ze stworzen. Co jednak bardzo wazne i co trzeba wyraznie za-
znaczy¢, zwilaszcza w dzisiejszym kontekscie spoteczno-kulturowym, ze
mimo iz Franciszek byt wrazliwym poetg i mistykiem zanurzonym w Bozej
obecnosci, to jednak zawsze ostro i wyraznie odrézniat byty stworzone
od Stworcy, cztowieka od Boga i Swiata oraz poszczegdlne rzeczy w Swie-
cie od siebie. Nigdy tez Franciszek w zaden sposéb nie wyrazit pogladu
sugerujacego jakoby rzeczy byty czgstkg Bostwa, jak to czynig panteisci.
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Obecnos¢ Boga w stworzeniach wynika z aktu kreacyjnego Boga
i mimo swej realnosci nie ma charakteru materialnego lecz duchowy,
gdyz On sam jest duchem. W jednym z Napomnien znajdujemy nastepu-
jace stowa: (...) Duchem jest Bog i Boga nikt nigdy nie widziat. Dlatego
tylko w duchu mozna Go oglgdac, bo duch jest tym, ktory oZywia; ciato
na nic sie nie przyda (Np 1,5-6).

Franciszek wyraznie tez i po katolicku dostrzegat trynitarny charak-
ter aktu stwodrczego Boga, okreslajac jednoczesnie role kazdej z trzech
Oséb Boskich w stwarzaniu: Wszechmogqcy, najswietszy i najwyzszy
Boze, Ojcze Swiety i sprawiedliwy, Panie, krélu nieba i ziemi, dzieki Ci
sktadamy z powodu Ciebie samego, ze Twojq swietq wolq i przez jedyne-
go Syna Twego stworzytes z Duchem Swietym wszystkie byty duchowe
i cielesne (1Reg 23,1).

Mitos¢ Franciszka do Boga wyjasnia sie wiec przede wszystkim
w mitosnym przyjeciu ojcostwa Boga Ojca, braterstwa Boga Syna
i jednosci Boga Ducha Swietego. Biedaczyna pragnie na kazdym kroku
odpowiadacd na te objawiong i rozpoznawang mitos¢é Tréjjedynego Boga
piesnig zycia przepojonego mitoscig i zmierzajacego ku mitosnej komu-
nii, piesnia, ktora staje sie w jego osobie gtosem i interpretacjg catego
stworzenia.

Jako Stwérca Bdég wystepuje wobec stworzen przede wszystkim
jako Ojciec. W swoim rozwazaniu modlitwy Parskiej Franciszek wy-
znaje: O, Najswietszy Ojcze nasz: Stwdrco, Odkupicielu, Pocieszycielu
i Zbawicielu nasz (On 1). Konsekwentnie wiec Piesn Sfoneczna wyraza
wprost gtebokie przekonanie Biedaczyny, ze wszystkie stworzenia, razem
z cztowiekiem, stanowig rodzine Bozg, sg razem braémi i siostrami. Fran-
ciszek chyba jako pierwszy i w tak bardzo intensywny a zarazem otwarty
i czytelny sposéb przezyt te prawde, rzeczywiscie traktujgc wszystkie bez
wyjatku stworzenia z naleznym im bratersko-siostrzanym szacunkiem.
Stworzenia, majac wspdlne z rodzajem ludzkim korzenie/zrédto w oj-
costwie samego Boga i dzielgc sie z rodzajem ludzkim darem istnienia
i przeznaczenia, w pewien sposoéb stajg sie takze symbolami i obrazami
Chrystusa, co réwniez wyraza i jeszcze bardziej pogtebia wspdlne bra-
terstwo. W ojcowskiej mitosci Boga, w mitosci braterskiej Chrystusa
i uswiecajacej mitosci Ducha Ozywiciela caty Swiat stworzony wespét
z cztowiekiem, ktdrego reprezentantem Franciszek sie czuje, wzajemnie
dla siebie jest podarunkiem Boga.
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Patrzac teologicznie — a to takze odnalez¢ mozemy we Franciszko-
wych intuicjach wyrazonych w jego wypowiedziach o relacji Bog-stwo-
rzenie — w obrazie tym odnajdujemy pewng analogie rodziny stworzen
do rodziny ludzkiej, rodziny osdb. Bég jest Ojcem rodziny w wymiarze
kosmicznym, jednak z zachowaniem stosunku tworzenia (Bog jest Stwor-
c3), a nie jak ma to miejsce w przypadku rodziny ludzkiej: stosunku
rodzenia. Franciszek wie o tym i niejednokrotnie daje temu swiadectwo,
podkreslajgc, ze cztowiek zostat stworzony i uczyniony na podobieristwo
Boze, jako obraz Boga. Dla przyktadu, w Regule niezatwierdzonej uzywa
nastepujgcych stéw: Wszechmoggqcy, najswietszy i najwyzszy Boze, {...)
dzieki Ci sktadamy, [Ze] (...) nas uczynites na obraz i podobieristwo Twoje
i umiescites w raju (1Reg 23,1). Albo inny przyktad, fragment z Napo-
mnien: Cztowieku, zastandw sie, do jak wysokiej godnosci podnidst cie
Pan Bdg, bo stworzyt cie i uksztattowat wedtug ciata na obraz umitowa-
nego Syna swego i na podobieristwo wedfug ducha (Np 5,1).

Niezmiennym pozostaje, ze wszystkich cztonkéw tej rodziny
stworzen nalezy kochaé, wszakze Franciszek w swoim sercu zachowuje
szczegblne miejsce nie tylko dla Ojca tej rodziny — co jest oczywiste — ale
réwniez dla tych stworzen, ktére sg uczynione na Jego obraz i podobieri-
stwo, dla cztowieka: w wiekszym stopniu przezywat braterstwo z ludzmi
niz z innymi stworzeniami (co — niestety — w dzisiejszych tzw. ruchow
ekologicznych nie zawsze jest przyjmowane z takg oczywistoscia, jakby-
$my sobie mogli tego pragnaé). Tomasz z Celano zanotowat w Zyciorysie
drugim: JeZeli miftos¢ uczynita go bratem dla wszystkich stworzen, to
nic dziwnego, Zze mitos¢ Chrystusowa czynita go bardziej bratem ludzi,
naznaczonych obrazem Stworzyciela (2C 172).

Obok powszechnego braterstwa naturalng konsekwencjg odkryte-
go przez Franciszka ojcostwa Bozego wobec otaczajgcego go Srodowiska,
byta postawa ubdstwa, ktérej jednym z motywdw byto bezgraniczne
zaufanie Bozej Opatrznosci. Posiadanie bowiem jakiejkolwiek rzeczy
na wiasnos¢ albo jakiegokolwiek zabezpieczenia na przyszto$é bytoby
brakiem zaufania wobec ojcowskiej dobroci Boga.

Dla Franciszka dobroé i mito$¢ Boga bardziej promieniowata niz Boza
potega. Z tego tez wzgledu w jego poboznosci gdérowata radosé, ufnosé
i mitos¢, a w jego ascezie i zyciu pokutnym szczescie, ze w ten sposdb moze
stuzyé Dobremu Ojcu. Jednym stowem cate jego zycie gtosi pochwate Boga
Ojca i Stwoércy. Wielu starszych i wspdtczesnych badaczy zycia Swietego
zastanawia sie, na ile Franciszkowe tak mocne akcentowanie dobroci Ojca
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Niebieskiego wraz z cierpliwym i radosnym gtoszeniem pokoju oraz pojed-
nania stoi w zwigzku z jego osobistymi przezyciami, gtdwnie konfliktem
z rodzonym ojcem, Piotrem Bernardone. Z pewnoscig jest to dzisiaj nie
do rozstrzygniecia, jednak mozna snu¢ catkiem prawdopodobne przypusz-
czenia, iz by¢ moze Biedaczyna specjalnie tak bardzo podkreslat ojcowska
dobro¢ w Bogu, aby wskaza¢ i uwypukli¢ koniecznosé realizowania tej
cechy w zyciu kazdego ojca w rodzinie, w celu zaoszczedzenia ludziom
podobnych swoim tragedii zyciowych.

Bog i Jego mitosé w specyficzny sposdb objawiajgca sie w rzeczach
stworzonych przenikata Franciszkowg egzystencje tak dalece, ze cate jego
jestestwo, przez ciggle powiekszajaca sie mitos¢, skierowane byto nie-
ustannie ku Bogu Ojcu. Franciszek byt Swiadom tego, iz zycie wypetnione
Bogiem przyczynia sie do skutecznego dazenia ku rzeczom nadprzyro-
dzonym, chociaz nie zawsze musi to by¢ w wyraznej i Swiadomej formie.
Dlatego tez oddawanie Bogu chwaty, wynagradzanie za zaniedbania
i grzechy catym swym zyciem, wtgczajgc w to rdwniez wszystkie stworze-
nia, jest najwazniejszg sprawa jaka lezy mu na sercu. Ostatecznie pewnie
tego nie rozstrzygniemy, jak gtebokg i czy w ogdle Biedaczyna swiadomie
rozwazat o tym, ze jest istotg uprzywilejowang, obdarzong inteligencja,
wolnoscig i umiejetnoscia twoérczego myslenia, jednak jego zycie mozna
potraktowac jako Swiadectwo podjecia sie roli swego rodzaju posrednika
miedzy wszystkimi innymi bytami a ich Stwdrcg. Stajac sie bratem dla
innych stworzen, Franciszek byt zarazem w pewien sposéb ttumaczem
i swego rodzaju kaptanem w relacji miedzy Stworzeniem a jego Autorem.

Niewatpliwie najpiekniejszym wyrazem Franciszkowej czci skta-
danej Bozemu Ojcostwu jest szacunek, jakim otaczat Modlitwe Pariskq.
Polecat jg odmawiac wszystkim wiernym: | wychwalajmy Go, i modimy
sie w dzienri i w nocy, méwigc: Ojcze nasz, ktéry jestes w niebie, bo zawsze
powinnismy sie modli¢ i nie ustawac (2LW 21), a na braci nie bedacych
duchownymi natozyt obowigzek odmawiania pewnej liczby modlitwy
Ojcze nasz jako szczegdlny rodzaj Officium (2Reg 3,3). Sam czyni jg przed-
miotem swoich rozmyslan, a w Wykfadzie modlitwy ,,Ojcze nasz” uczy
kontemplacji Bozego Ojcostwa innych.

Warto jeszcze dodaé, ze odkrywajac Boze ojcostwo i dobroé Stwér-
cy, Franciszek rozpoznaje i fgczy z nimi tytut: Krél nieba i ziemi. Spotykamy
go m. in. w jednym ze skomponowanych przez Biedaczyne psalmow: Mdj
Ojcze Swiety, Krélu nieba i ziemi, nie odstepuj ode mnie, bo zagraza ucisk
i nie ma nikogo, kto by udzielit pomocy (Of 1,5. Zob. tez 1Reg 23,1).
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Najpiekniejsze chyba jednak mysli Swietego, wyrazone w prostych,
a jednoczesnie petnych ekspresji i wielkiego wyczucia stowach streszcza-
jacych jego relacje do Boga Stwércy, znajdujemy w jego pouczeniach
z dwudziestego trzeciego rozdziatu Reguty niezatwierdzonej, w ktdrych
Biedaczyna zacheca do mitowania Boga, uzasadniajgc jednoczesnie
koniecznos¢ takiego postepowania. Uwidacznia sie w niej caty afekt
zakochanego w Mitosci cztowieka, ktory rozpoznat i odkryt, ze jest mito-
wany mitos$cig niewyobrazalnie wielka, ojcowska. Na Mito$é odpowiada
mitoscig catego swego jestestwa i do tej mitosci zaprasza tez cate stwo-
rzenie, na ile tylko potrafi ono kochaé swego Stwodrce i Ojca. Zacytujmy
w catosci ten fragment: Z caftego serca, z catej duszy, z catego umystu,
z catej sity, i mocy, z catego umystu, ze wszystkich sit, catym wysitkiem,
catym uczuciem, catym wnetrzem, wszystkimi pragnieniami i catq wolg
kochajmy wszyscy Pana Boga, ktory dat i daje nam wszystkim cate ciato,
catq dusze i cate Zycie, ktory nas stworzyt, odkupit i zbawit nas tylko ze
swego mitosierdzia, ktory nam nieszczesnym i nedznym, zepsutym i cuch-
ngcym, niewdziecznym i ztym wyswiadczyt i wyswiadcza wszelkie dobro.
Nie miejmy wiec innych tesknot, innych pragnien, innych przyjemnosci
i radosci oprécz Stworcy i Odkupiciela, i Zbawiciela naszego, jedynego
prawdziwego Boga, ktory jest petniqg dobra, wszelkim dobrem, catym
dobrem, prawdziwym i najwyzszym dobrem, ktory sam jeden jest dobry,
litosciwy, tagodny, mity i stodki, ktory sam jeden jest swiety, sprawiedli-
wy, prawdziwy, wzniosty i prawy, ktéry sam jeden jest zyczliwy, bez winy,
czysty, od ktorego i przez ktdrego, i w ktorym jest wszelkie przebaczenie,
wszelka taska, wszelka chwata dla wszystkich pokutnikow i sprawiedli-
wych, dla wszystkich btogostawionych, wspdtweselgcych sie w niebie.
Niech wiec nam nic nie przeszkadza, nic nie oddziela i niepokoi; wszedzie
na kazdym miejscu, o kazdej godzinie, i o kazdej porze, codziennie i nie-
ustannie wierzmy wszyscy szczerze i pokornie, noSmy w sercu i kochajmy,
czcijmy, uwielbiajmy, stuzmy, chwalmy i btogostawmy, wychwalajmy
i wywyzZszajmy, wystawiajmy i dzieki sktadajmy najwyzszemu i najwznio-
Slejszemu Bogu wiecznemu, Trojcy i Jednosci, Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swietemu, Stwdrcy wszystkich rzeczy i Zbawicielowi wszystkich w niego
wierzqcych, ufajgcych i mitujgcych Go, Temu, ktory nie ma poczqtku
i konca, ktory jest niezmienny, niewidzialny, nieomylny, niewystowiony,
niepojety, niezgtebiony, btogostawiony, chwalebny, przestawny, wywyz-
szony, wzniosty, najwyzszy, stodki, godny mitosci, ukochany i caty pozg-
dany ponad wszystko na wieki. Amen (1Reg 23,8-11).
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Na zakonczenie dobrze bedzie jeszcze przywota¢ nastepujgce
stowa z Katechizmu Kosciota Katolickiego: Okreslajgc Boga imieniem
«Qjciec», jezyk wiary wskazuje przede wszystkim na dwa aspekty: Zze
Bdg jest pierwszym poczqgtkiem wszystkiego i transcendentnym autory-
tetem oraz, Ze rownoczesnie jest dobrocig mitujgcq troskq obejmujgcq
wszystkie swoje dzieci. Ta ojcowska tkliwos¢ Boga moze by¢ wyrazona
w obrazie macierzyristwa, ktory jeszcze bardziej uwypukla immanencje
Boga, czyli bliskos¢ miedzy Bogiem i stworzeniem (KKK 239). Katechizm
przypomina nam tu to, co réwniez jest obecne — by¢é moze w postaci
jedynie pewnych intuicji — w zyciu i stowach swietego Ojca naszego Fran-
ciszka, kiedy w niejednej swojej wypowiedzi przywotuje obraz nie tylko
mitosci ojcowskiej, ale réwniez mitosci macierzynskiej, odnoszac to do
zatroskania Stwdrcy o swoje stworzenie.

Franciszek jest — jesli mozna to tak ujgé — teologia in vita: nie
rozwaza zagadnien teologicznych, nie roztrzasa ich zbyt szczegdtowo,
a jednak odkryte zaraz wciela w zycie osobiste i zacheca do tego innych.
Czy nas zacheci?

Na kanwie powyzszych rozwazann moze warto bytoby postawic
sobie nie tylko to pytanie, ale i inne, tak mocno z nim zwigzane: Czy
rozwijam w sobie pragnienie i pielegnuje tesknote za zajmowaniem sie
Bogiem i Jego sprawami? Jak to deklarowane zainteresowanie przektada
sie na moje konkretne i twdrcze wybory w codziennosci? Czy czerpigc
z dziedzictwa sw. Franciszka, kazdego dnia ucze sie na nowo odkrywaé
mito$¢é Stwoércy do stworzenia i w stworzeniu? Czy i jak rozpoznaje
i przyjmuje Boze ojcostwo? Czy jest ono dla mnie zaréwno darem jak
i zadaniem? Jak, nasladujgc Biedaczyne z Asyzu, staram sie spetnia¢ — na
Swojg miare — owq role posrednika miedzy stworzeniem a Stwérca? Czy
i jak konkretnie walczac z pycha bycia kreatorem rzeczywistosci stworzo-
nej, staje sie bardziej jej lektorem, interpretatorem i gospodarzem, ale
i rowniez po prostu siostrg czy bratem?

Niech ten swoisty rachunek sumienia, zapewne mozliwy do po-
szerzenia i rozwiniecia w osobistym rozwazaniu kazdej i kazdego z nas
owocuje w codziennosci wstepowaniem na droge dzieciectwa Bozego
w duchu sw. Franciszka, na ktérej niech Dobry, od ktérego pochodzi
wszelkie dobro i bez ktérego nie ma zadnego dobra, obdarowuje nas
swoim pokojem. Amen.
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Zdzistaw Gogola OFMConv
Cate stworzenie szuka Boga

Wstep

W sercu cztowieka miesci sie nieskoficzone pragnienie zobaczenia
Boga. Sama natura domaga sie dopetnienia przez Stwodrce. Poszuki-
waniem Boga zajmowali sie filozofowie i teologowie oraz inni uczeni
duchowni i $wieccy. Takie stwierdzenie nie wyklucza, ze poszukiwaniem
Boga zajmowali sie, i nadal zajmuja, ludzie myslacy i szukajgcy z kazdej
warstwy spotecznej. Rozwazanie Cafe stworzenie szuka Boga opieram
o dwdch myslicieli: sSw. Tomasza z Akwinu —dominikanina i Sw. Bonawen-
ture — franciszkanina. Papiez Benedykt XVI w jednej ze swoich katechez
poswieconych $w. Bonawenturze zwrdcit uwage na zrozumiaty rdznice
miedzy myslami obu swietych, ktérych posagi stojg zresztg dzis vis a
vis siebie na placu Swietego Piotra, ,,rozpoczynajac” rzad postaci w Ko-
lumnadzie Berniniego. Dla sw. Tomasza szczescie to prawda - zobaczy¢
Boga, wtedy wszystko z automatu ,wskoczy” na swoje miejsce, wypetni
nas, stanie sie jasne. Dla sw. Bonawentury szczescie to zjednoczenie
sie z Bogiem w mitosci. Bonawentura to jeden z najwiekszych filozoféw
chrzescijanstwa, jeden z doktoréw Kosciota, obiekt badan habilitacyjnych
ks. Josepha Ratzingera, pdzniejszego papieza Benedykta XVI.

1. Nauka sw. Tomasza o Bogu

Doktryna o Bogu Stworcy i o stworzeniu jest jednym z najwazniej-
szych elementdéw teologii $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274). Wszystkie
bardziej szczegdétowe problemy teologiczne rozwigzuje on w taki sposdb,
by nie naruszy¢ swoich fundamentalnych ustalen dotyczacych relacji po-
miedzy Stwodrcg a stworzeniem. Wsrdd najwazniejszych inspiracji nauki
o stworzeniu wymieni¢ nalezy: koncepcje stwarzajgcej dobroci Boga sw.
Augustyna, Pseudo Dionizego koncepcje mitosci i udzielajgcego sie do-
bra oraz metafizyke przyczynowosci Arystotelesa. Podstawowa mys| sw.
Tomasza dotyczgca Boga Stworcy i stworzenia jest nastepujaca: chociaz
Bdg istnieje ,, poza porzadkiem catego stworzenia”, to jednak jest imma-
nentnie i najgtebiej obecny w stworzeniu przez udzielanie mu istnienia.
Skoro wszystkie Osoby Boskie dziatajg wspdlnie, to oznacza réwniez,
ze Stwoércy jest Bog Tréjjedyny. Pochodzenia wewnatrz trynitarne s3
przyczyng i powodem stworzenia, a zatem w stworzeniu odzwierciedla
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sie odrebnos$¢ Boskich Osdb. Widaé to bardzo wyraznie w duszy czto-
wieka, ktdra zostata stworzona jako ,obraz Tréjcy” (imago Trinitatis).
Bdg Trdjjedyny stwarza sSwiat z niczego. Aktu stwoérczego nie poprzedza
nic preegzystujgcego. Oznacza to, ze wedtug Akwinaty stworzenie nie
polega jedynie na uformowaniu wczesniej istniejgcej materii. Bég jest
przyczyna sprawczg, przyczyna wzorczg i przyczyna celowa catego stwo-
rzenia. Akt stworczy jest rozlaniem sie Bozej dobroci, ktéra w formie
stworzonej uczestniczy w dobroci Boga. Jednak Boska dobroé, ,rozlewa”
sie w akcie stwdrczym nieautomatycznie, ale na podstawie wolnej decyzji
Boga. Akt stwdrczy jest bowiem, wedtug Akwinaty, wyrazem absolutnej
bezinteresownosci Boga. Dobroé¢ Boga, aby w doskonalszy sposéb wy-
razié¢ sie w stworzeniu, potrzebuje zréznicowanych form i podobienstw.
Réznorodnosc¢ stworzen nie jest wiec wynikiem przypadku, lecz jest
zamierzonym przez Boga sposobem zamanifestowania w stworzeniu
swojej dobroci, ktéra w Bogu jest jedna i prosta. Wedtug $w. Tomasza,
Bog stwarza kazdy byt bezposrednio.

Stwarzajac, Bég nie przestaje by¢ niezmienny. Akt stworczy usta-
nawia relacje realng stworzenia do Boga, a zatem, zdaniem Akwinaty,
stworzenie jest catkowicie zalezne od Boga, Bog zas nie jest zaleiny
w swoim bycie od stworzenia. Sw. Tomasz twierdzi, ze stworzenie niczego
nie dodaje Bogu, nie czyni Boga doskonalszym i podkresla tez catkowita
zalezno$¢ stworzenia od Stwércy. Stwodrczy akt nie jest jednorazowym,
lecz jest ciggtym podtrzymywaniem rzeczy stworzonych w istnieniu. Bég
w realizacji swego planu, w prowadzeniu stworzenia do celu, postuguje
sie wspotdziataniem stworzen. Jest to oznaka nie stabosci Boga, lecz Jego
potegiidobroci. Bég daje stworzeniom nie tylko istnienie, lecz takze god-
nos$¢ samodzielnego dziatania, bycia wspotpracownikami Boga. Zatem,
jako przyczyna pierwsza, dziata we wszystkich przyczynach i przez nie.
Zadne stworzenie nie osiggnefoby niczego, gdyby zostato oddzielone od
swojego poczatku, swojej pierwszej zasady dziatania, ktérg jest Bég. Ten
schemat wspotpracy przyczyny pierwszej i przyczyn wtérnych Akwinata
wykorzystuje szeroko w catej swej teologii, szczegdlnie w chrystologii
i nauce o fasce. Tomasz jasno zaznacza, ze jedynie Bdg jest Stworzycie-
lem. Zadne stworzenie nie moze stwarza¢. Przekonanie, ze Bdg jest,
staje sie wowczas wiasnoscig cztowieka i nie da sie z niego tatwo usungg,
ani podwazy¢ (W. Granat, Teodycea, Poznan 1960, s. 286). Ta jedna licha
drzewina — Nie trzeba debdw tysiecy — Z szeptem sie ku mnie przegina:
,Jest Bog i czegdz ci wiecej?!” (J. Kasprowicz, Ksiega ubogich — piesn l).
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2. Nauka $w. Bonawentury o Bogu

Swiety Bonawentura (1221-1274), jeden z najwybitniejszych fran-
ciszkandw w historii, mozna powiedzie¢, uratowat zakon franciszkanski,
ktéry od samego poczatku padat ofiarg swojego sukcesu. Prosta, oparta
na czystej Ewangelii, porywajgca mysl, a przede wszystkim przyktad Sw.
Franciszka doktadnie trafity w Xl wieku w serca wierzacych — zmeczo-
nych upadajgcym Kosciotem. Do franciszkandw Ignety liczne, réznorakie
osoby, idee i pomysty. Swiety Bonawentura, cztowiek o wyjgtkowej
delikatnosci, uporzqdkowat najwazniejsze sprawy w Zakonie, a reszte
pozostawit dobroczynnemu dziataniu czasu; gorszqce spory przycichty,
a zakon mogt dalej sie rozwijac. Ze wzgledu na te zastugi nazwano Bona-
wenture drugim zatozycielem zakonu.

Wedtug sw. Bonawentury cztowiek szuka Boga poprzez poznawa-
nie. Na drodze abstrakcji ze zmystowych obrazéw umyst dochodzi do
poje¢, znajduje najogdlniejsze prawdy. Ale skad poznanie czerpie pew-
no$¢? Sw. Bonawentura apelowat do zdolnosci wrodzonych, mniemat, ze
jesli umyst odrdéznia w niezawodny sposéb prawde od fatszu, to dlatego,
Ze posiada wrodzong, naturalng zdolno$¢é oceny. Ta zdolnos¢ zaktada za$
znajomos¢ ,niezmiennych i wiecznych regut prawdy”. Znajac prawdy
ogolne i wieczne, umyst ludzki na ich podstawie wydaje sady o prawdach
szczegotowych, czyli prawdy szczegétowe poznajemy przez ich ,wieczne
zasady”. Boga zas moze ogladaé jedynie ten, kogo sam Bog oswieci.
Poniewaz wszystkie prawdy poznajemy przez wieczne, zatem wszystko,
co poznajemy, poznajemy przez Boga. Rzeczy poznajemy nie wprost, lecz
przez ich wieczne, idealne wzory, istniejac w umysle Bozym (egzempa-
ryzm). Wszystkie rzeczy, nawet przyrodzone, poznajemy dzieki swiattu
nadprzyrodzonemu. Petne poznanie Boga mogto by¢ tylko dla cztowieka
poznaniem mistycznym, udzielonym przez szczegdlng taske. Poznanie
Boga przez Jego dzieta uwazat za najnizszy szczebel; wyzsze jest poznanie
Boga przez Jego obraz, jaki nosimy w duszy, jeszcze wyzsze jest poznanie
wprost, jakiego dostgpi¢ mozemy w stanach mistycznych. Z teorii po-
znania Bonawentury wynika, ze Boga znamy bezposrednio, a nie przez
posrednictwo rzeczy stworzonych. Do pojecia Boga nie dochodzimy na
drodze rozumowania, lecz znajdujemy je we wiasnym umysle; Bdg jest
»,Najbardziej obecny” w naszej mysli. Nie poznajemy Boga przez swiat,
lecz odwrotnie, swiat poznajemy przez Boga. Nie rozumiemy bowiem
stworzenia, poki nie zrozumielisSmy Stwoércy. Niezbedne jest poznac byt
pierwotny, aby zrozumiec¢ pochodny, poznaé byt petny, aby zrozumieé
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ograniczony. Teologia Bonawentury, uznajaca bezposrednie i pozytywne
poznanie Boga, byta teologia najbardziej pozytywna. To rozwazanie uka-
zuje, jak bardzo cztowiek teskni za Bogiem i szuka Go, pomimo, ze nosi
g0 w swoim umysle.

3. Znakiem mitosci i narzedziem znalezienia Boga jest Kosciot

Niektorzy mowig ,Jezus Chrystus tak, ale Kos$ciét — nie”. Trzeba
koniecznie faczy¢ te dwie rzeczywistosci w jedng, jako mozliwosé zba-
wienia w Chrystusie i Kosciele. W takiej relacji z Bogiem nie ryzykujesz,
Ze zostaniesz pokrzywdzony odrzucony, oSmieszony — nasza mitos¢ do
Boga jest przeciez odpowiedzig na Jego mito$é, ktdra najpierw zostata
nam przez Boga wyznana. Cztowiek zostat stworzony ,,na obraz Bozy”,
zdolny do poznania i mitowania swego Stwdrcy, ustanowiony przez nie-
go panem wszystkich stworzen ziemskich (Rdz 1,26). Stworzony zostat
jako istota psychofizyczna, w ktérej duch zespala sie z ciatem i tworzy
jednos¢ substancjalng. Nie jest on wiec samym duchem i nie spetnia zad-
nych funkcji, ktére przynajmniej w swych poczatkach nie wigzatyby sie
z ciatem. Duch ludzki nie wchodzi tez w bezposredni kontakt ze Swiatem
zjawiskowym. tacznikiem jest ciato, a Scistej méwigc zmysty, rezultatem
zas pierwszego zetkniecia sie sg wrazenia i spostrzezenia. Dopiero z nich
dzieki aktywnosci duszy, powstajg takie tworzywa psychiczne jak pojecia,
sady, akty woli. S3 one wprawdzie doznaniami na wskros$ niematerial-
nymi, ale ich powstawanie uzaleznione jest od czynnikéw organicznych.
W tych warunkach nie jest rzeczg obojetng dla ducha ludzkiego, jakie
ciato stanie sie jego udziatem i w jakich warunkach bedzie sie ono roz-
wijato. Warunki klimatyczne, w jakich cztowiek zyje, sposéb jego odzy-
wiania, praca, jaka cztowiek musi wykonaé, tryb zycia codziennego — to
wszystko oddziatywa na zycie psychiczne. Tak wiec struktura Kosciota
duchowego niewidzialnego i materialnego-widzialnego w zasadniczy
sposdb oddziatuje tak na ludzka dusze jak i ciato. Warto przypomnieé
sobie stowa Pascala: ,Znajomos¢ Boga bez znajomosci wtasnej nedzy
rodzi pyche. Znajomos$¢ nedzy bez znajomosci Boga rodzi rozpacz. Zna-
jomos¢ Chrystusa stanowi posrodek, poniewaz w niej znajdujemy i Boga
i swojg nedze. Chrystus to Bog, do ktdrego zblizamy sie bez pychy i przed
ktéorym unizamy sie bez rozpaczy” (B. Pascal, Mysli VIl 527,528). ,Bég
wieczny, nieogarniony, wszechwiedzgcy, wszechmocny przeszedt kotfo
mnie” - wota Karol Linneusz, szwedzki przyrodnik, lekarz, ukonczywszy
godne podziwiania swe prace o organizacji roslin. ,Nie widziatem Go
twarzg w twarz, ale odbtysk Jego, przejmujacy mojg dusze, pograzyt jg
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w ostupieniu i podziwieniu”. Tylko przez swiatto wiary i rozwazanie Sto-
wa Bozego mozna zawsze i wszedzie poznawaé Boga, w ktdrym ,,zyjemy,
poruszamy sie i jestesmy” (Dz 17,28). ,Szukatem sladéw Jego pomiedzy
rzeczami stworzenia i we wszystkich tych dzietach, nawet najdrobniej-
szych, najmizerniejszych: jakaz sita, jaka madros¢, jakaz doskonatosc¢ nie
dajgca sie okresli¢”. (K. Flammarion, Bég w przyrodzie, Warszawa 1875,
s.75).

Zakonczenie

Poszukiwanie Boga to nasza droga — Ja jestem Drogg — mowit Jezus.
Nie znajdziemy Go w powierzchownosci dnia codziennego, w Kosciele
pozoréw i zewnetrznych ceremonii, w nawykach wiary. Trzeba wejs¢ na
waska Sciezke Ewangelii i osmieli¢ sie odkry¢ mitos¢, jakiej Bog oczekuje
od nas w twérczej wolnosci. Poniewaz cztowiek jest wewnetrznie rozdar-
ty, stad jego zycie jednostkowe czy zbiorowe przedstawia sie jako walka
i to walka dramatyczna miedzy dobrem i ztem. Cztowiek odkrywa, ze jest
niezdolny zwalcza¢ skutecznie o wtasnych sitach napasci zta. Pan jednak
przyszedt, aby cztowieka uwolni¢ i umocni¢ odnawiajgc go wewnetrznie
i wyrzucajac precz , ksiecia tego Swiata (J 12,31), ktéry trzymat cztowieka
w niewoli grzechu” (J 8,34). Nie powinno sie szuka¢ Boga tylko w tym,
co zawsze byto, ale szuka¢ Go nalezy w czyms, co jest nowe do zrobienia.
Powtarzajac stowa poety ,Lecz niech mi wiara, Matka Bolesciwa, wskaze
dal, gdzie sie swit nowy zaczyna” (L. Staff, Modlitwa), poszukujmy z uf-
noscig naszego Ojca, ktéry nas juz wczesniej odnalazt.
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O. Stanistaw Zieminski OFMConv

Cztowiek w drodze do swietosci
oczyma $w. Franciszka

Woprawdzie Bég ma plany dla kazdego cztowieka na ten Swiat
przychodzacego, to jednak osoba ludzka przechodzi rézne etapy swojego
Zycia. | potrzeba czasu, taski Bozej i woli cztowieka, aby ten plan poznaé,
pokocha¢ i wypetni¢ do korica. Potrzeba duzo dobrej woli, aby sie nie
zniechecic¢ przeciwnosciami zarowno w odkrywaniu, jak i wypetnianiu
woli Bozej.

Wyjatkowos$¢ cztowieka w zamysle Boga

Czasy, w ktdrych zyt sw. Franciszek, jak mozemy sie przekonac, nie
byty tatwe dla cztowieka édwczesnie zyjgcego. Wiele oséb zamknietych
w swoim Swiecie nie dostrzegato mitosci, ktdra przez ludzi nie byta ko-
chana. Wiazato sie to ze stabym kontaktem pomiedzy réznymi grupami
spotecznymi. Jednym z powoddw byto rozwarstwienie spoteczenstwa.
Franciszek po nawrdceniu odkryt Pana i Mistrza poprzez doswiadczenie
zycia z jednej strony, a z drugiej poprzez zgtebianie Pisma Swietego,
medytacje i modlitwe. Jako ze Pismo Swiete to dialog, to wyjécie Boga
do cztowieka jest petne mitosci. Jest réwniez Objawieniem sie Mitosci
w Osobie Jezusa Chrystusa dla nas ludzi i dla naszego zbawienia. Zba-
wienie to nic innego jak przebywanie blisko Boga. Uczestnictwo w Jego
szczesciu i radosci i to w sposdb petny. Franciszek podjat dialog z Bogiem.
Ukochat unizenie sie Boga w Osobie Jezusa Chrystusa zwtaszcza we
Wocieleniu. Dlatego pragnat swietowac to wydarzenie wspdlnotowo wraz
z braé¢mi i ludzmi, ktérych Bdg stawiat na Jego drodze, w sposdb szcze-
gblny i uroczysty, jak to miato miejsce w Greccio. A opisywane w réznych
utworach literackich i uwiericzone na freskach réwniez tych w Bazylice
Sw. Franciszka w Asyzu. Bog nie pogardzit swoim stworzeniem, przyjat
nature ludzkg i stat sie Cztowiekiem. Mozna by tu dostrzec wyrdznienie
cztowieka sposrdd innych stworzen réwniez przez wybdr, jakiego doko-
nat Syn Cztowieczy.

Nastepnie troske o zycie cztowieka przez Drugg Osobe Boska i to
na tym sSwiecie, mam tu na mysli nauke gtoszong przez Pana Jezusa,
jak réowniez cuda majace na celu poprawe ludzkiego zycia — gtodnych
nakarmit, chorych uzdrawiat, ale rowniez troske o to, co w cztowieku
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najwazniejsze, mianowicie duch-dusza, czy powtanie cztowieka ze wzgle-
du na przeznaczenie oraz zapewnienie, ze ,w domu Ojca jest mieszkan
wiele”.

Bog Cztowiekiem w zyciu sw. Franciszka

Franciszek jako ten, ktory zacheca siebie i innych do zycia w relacji
do Tréjcy Swietej i w sposdb szczegdlny stara sie nasladowaé Pana i Mi-
strza. Czesto rozmyslat nad Osobg Jezusa Chrystusa i Jego Misja. Franci-
szek zachwyca sie i daje sie pociggnac , pokorze zawartej we Wcieleniu
i mitosci ujawnionej w mece” (1Cel 84). Zachwyt, podziw nakierowuje
Biedaczyne z Asyzu do bycia uczniem a w konsekwencji do naslado-
wania. Uczyt sie pilnie, wprawdzie nie byt studentem systematycznych
wyktadéw ze swietej teologii, ani nie zostat nagrodzony za swoje postepy
zadnym dyplomem, czy tytutem naukowym w dzisiejszym rozumieniu.
To jednak Bdg postawit piecze¢ na ciele Franciszka w postaci stygmatéw
na kilka lat przed $miercig. Miato to miejsce na gérze La Verna. Jak wie-
my, nie byfa to nagroda, ktdra by sie przyczyniata do tatwiejszego zycia.
Stygmaty bowiem wigzg sie z cierpieniem, Franciszek odczuwat bdl, ale
réwniez z pokorg ukrywat stygmaty przed braémi i ciekawskim okiem
ludzi. Zachwyt Franciszka byt skierowany réwniez na dzieto Odkupienia,
ktorego dokonat Pan Jezus z mitosci do cztowieka. To réwniez byt temat
do rozwazan, jakie przepetniaty Swietego z Asyzu. ,Mam sobie za god-
nos¢ kroélewska i znamienite szlachectwo nasladowad tego Pana, ktéry
bedac bogaty, dla nas stat sie ubogi” (2Cel 73).

Podobienstwo do Boga — swietos¢ cztowieka

Cztowiek stworzony na obraz Boga cieszy sie niezbywalng god-
noscig dziecka Bozego. Tym, co oddziela cztowieka od Boga, co prébuje
niejako znieksztatci¢ obraz Bozy w cztowieku, jest grzech. A za grzech
nalezy odpokutowaé. Zatem zycie pokuty to pragnienie sw. Franciszka,
aby przywracac w sobie obraz Boga.

Wiele wydarzen z zycia Pana Jezusa przypominato mu o tym, ze jest
dzieckiem Boga. Tu nalezy wspomnie¢ o dramatycznym rozstaniu z ojcem
w obecnosci biskupa Asyzu i mieszkaricow tego malowniczego miasta.
,Jednego chce miec¢ Ojca tego w Niebie i Jemu chce stuzy¢”. Wniebo-
wstapienie Pana Jezusa byto drogowskazem dla naszego Swietego. Sens
zycia dostrzegat w osiggnieciu wiecznosci z Bogiem. Dlatego chciat by¢
wolny od tego, co moze go prébowac zatrzymaé, odwrécié jego uwage
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od podazaniu za Mistrzem. Podazanie za Panem i Mistrzem realizowat
zaréwno po drogach ziemskich, czy wrecz po $ladach Jezusa podczas
pielgrzymki do Ziemi Swietej, ale réwniez traktowat zycie swoje jako
pielgrzymke do domu Ojca. Byt ostrozny w przyjmowaniu pochlebstw
i podpowiedzi od ludzi, ktorzy podazali za madroscig ludzky, a ,za
prawdziwego filozofa uwazat tego, kto ponad wszystko ceni pragnienie
zycia wiecznego” (2Cel 102). A jezeli konsultowat swoje watpliwosci,
to jedynie po to, aby nie pobtadzi¢ na drodze ku wiecznosci. ,Taka byta
jego filozofia, takie najwieksze pragnienie ptoneto w nim zawsze, poki
zycia, zeby dowiadywaé sie od prostaczkéw, od madrych, od doskonatych
i niedoskonatych o sposdb, w jaki mdgtby kroczy¢ drogg prawdy i osigg-
ng¢ wysoki zamierzony cel” (1Cel 91). Dlatego nie dbat o miekkie szaty
i przestrzegat, i upominat swoich nasladowcow, aby czynili podobnie. Nie
przywigzywat uwagi do wystawnych poczestunkéw, a nawet ich unikat,
jak to miato miejsce w pustelni w Greccio. Mimo zaproszenia nie zechciat
zasigs$¢ z bra¢mi do suto zastawionego stotu. Natomiast to, co najbar-
dziej sie liczy u $w. Franciszka, to ,,posiadac¢ Ducha Panskiego wraz z Jego
uswiecajgcym dziataniem” (2Reg 10,9: ZwD 69). Widzgc coraz wyrazniej,
ze droga do doskonatosci nie jest tatwa, ale jest to droga bardzo potrzeb-
na dla kazdego cztowieka, dzielit sie tym, co odkrywat z innymi, zawsze
z poszanowaniem i wolnoécig wyboru. ,Swiety Franciszek, co dzieri pe-
ten pociechy i taski Ducha Swietego, z wszelka czujnoécig i troskliwoscia
ksztatcit nowych synéw w nowych zasadach i sposobach zycia, uczac ich
chodzi¢ prostym krokiem po drodze swietego ubdstwa i Swietej prosto-
ty” (1Cel 26). A widzac, iz liczba chetnych do nasladowania Pana Jezusa
w ubdstwie i pokorze wzrasta, pragnat da¢ wskazowki. Skoro idac droga
rad ewangelicznych, mimo réznych trudnosci odczuwat rados¢ z odkry-
wania i realizowania powotania tymi stowami zawracat sie do braci. Bég
chce uczyni¢ swoje stugi ,,dziedzicami i krélami krélestwa niebieskiego”
(2Reg 6,5).

Maryja wzorem i pomoca

Wielka czcig otaczat rowniez Matke Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa. Ubdstwo, ktdre tak ukochat, w Panu naszym dostrzegat rowniez
i ukochat w Najswietszej Maryi Pannie, nazywajgc ,,ubogg Panig” (2Cel
83). Zachwycat sie czystoscia i pieknem Tej, Ktérg Bég wybrat na Matke
Swojego Syna. Dostrzegat zardwno trudnosci, jakich doswiadczata Ma-
ryja podczas realizowania woli Bozej. Ale dostrzegat réwniez nagrode
»Swietej Krélowej” i za najwaziniejsze spos$réd pragnien na pewnym
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etapie swojego zycia Franciszek uwazat, ze nalezy: ,nasladowaé zycie
i ubdstwo najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Najswiet-
szej Matki i wytrwaé w nim az do koncz” (OWKI 1). W zyciu Franciszka
spotykamy rdwniez postawe mitosci rycerskiej do ,ubogiej Pani”. Zwraca
sie do Maryi, aby za nim jak i za bra¢mi wstawiata sie u Boga, bedac teraz
tam blisko, i nazywa Maryje ,,Oredowniczky” (1Bon 9,3).

U Matki Bozej Anielskiej czut sie bardzo dobrze i tam chciat miesz-
ka¢ (1Cel 18). Wprawdzie podrdzowat, aby gtosi¢ Ewangelie i pomagac
w odkryciu drogi do Boga zagubionym, to jednak powracat i prowadzit
do Porcjunkuli swoich braci. Dostrzegajac troske Marii o Syna, a przez to
o caty Kosciot, zawierzyt szybko rozrastajacy sie nowy Zakon Jej opiece.
Miejsce i szczegdlna obecnos¢ Matki Bozej Anielskiej wptynety na otrzy-
manie przez Franciszka ,ducha faski i doskonatosci” (2Bon 7,3).

A kiedy zblizat sie kres ziemskiej wedréwki naszego Swietego, z po-
moca braci opuscit ukochany Asyz. Na pozegnanie jeszcze sie odwrdcit
i pobtogostawit, a nastepnie udat sie do matego sanktuarium Matki Bozej
Anielskiej, aby pod szczegdlng opiekg Matki Pana wytrwac na tej drodze
do konca. Odszedt do Pana 3 pazdziernika 1226 roku, a 16 lipca 1228
roku, czyli niecate dwa lata po $mierci, Kosciét Swiety w sposdb uroczysty
potwierdzit, ze Swiety Franciszek osiagnat cel, do ktérego zmierzat, i cie-
szy sie chwata Nieba.
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Joanna Berfowska OFS

| zdarzyt sie grzech. Tragedia grzechu.
Cztowiek stat sie istotg niezrozumiata
dla siebie w oderwaniu od Boga.
Boze przebaczenie.

Bog stworzyt cztowieka na swdj obraz i ukonstytuowat go w swojej
przyjazni. Jednak pierwsi ludzie zamiast polegaé¢ na Bogu postanowili
sami stanowic o dobru i ztu, czyli o catym swiecie zasad i wartosci. Ludzie
ci chcieli mie¢ Boska wtadze, a Bég ich przed tym ostrzegat. Te sktonnosé
do ztego ludzie dziedziczg od samego poczatku. Grzech pierwszych ludzi
okazuje sie grzechem catej ludzkosci i konkretyzuje sie w kazdym z nas
jako grzech pierworodny. Pierwsi ludzie - Adam i Ewa - symbolicznie
reprezentujg wszystkich.

Skutki grzechu pierworodnego

Nastepstwem grzechu pierwszych ludzi byto ukrywanie sie Adama
przed Bogiem, bo spostrzegt, ze jest nagi, to znaczy, skompromitowany
oraz zdemaskowany, a zamiast przyznac sie do winy zrzuca jg na Ewe i ma
pretensje do Boga, ze wtasnie te kobiete postawit obok niego. Ta z kolei
wskazuje na wine meza.

Skutkiem ich grzechu jest kara usuniecia z ogrodu rajskiego i utrata
dostepu do drzewa zycia, czyli Smiertelnosé. Cztowiek kuszony przez dia-
bta pozwolit, by zamarto w jego sercu zaufanie do Stwodrcy i naduzywajac
swojej wolnosci, okazat Bogu niepostuszenstwo.

Przez niepostuszenstwo cztowiek utracit taske i przyjazn z Bogiem.
Zostata zachwiana pierwotna rdwnowaga we wnetrzu cztowieka. Spod
wtadz duchowych wyzwolity sie popedy i namietnosci, nastgpito we-
wnetrzne rozdarcie w cztowieku.

Po tym pierwszym grzechu zalewajg Swiat kolejne rozpoczete
bratobdjstwem Kaina na Ablu.

Sceny zawarte na kartach Starego Testamentu obfitujg w grzechy
6wczesnych pokolen.
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Zapowiadane przez prorokéw czasy mesjanskie

Jednak Bég w swoim mitosierdziu nie opuscit cztowieka, wybiera
madrych ludzi, ktérzy przekonujg $wiat o zgubnych skutkach grzechu,
prorocy zapowiadajg nadejscie Mesjasza.

Krol Dawid w psalmie 51 tak wyraza swojg skruche:
»Zmituj sie nade mng Boze w taskawosci swojej, uznaje swojg
nieprawosc, a grzech maj jest zawsze przede mng”.

W nauczaniu prorokéw wybrzmiewa wzywanie do nawrdcenia
i pokuty narodu wybranego.

Przyjscie Zbawiciela swiata

Nardd zyjgcy w ciemnosciach ujrzat swiattos¢ wielkq, nad miesz-
karicami kraju mrokdéw swiatto zabfysto.

Pomnozytes radosc, zwiekszytes wesele. Albowiem Dziecie sie nam
narodzito (Iz 9,1-6).

Radujg sie pasterze, trzej krélowie oddajg pokton narodzonemu
Dziecigtku Jezus. Po dzien dzisiejszy rozbrzmiewa piesn Chwata Bogu na
wysokosci, a na ziemi pokdj ludziom dobrej woli.

| w te radosng atmosfere znéw wkracza szatan, by zasia¢ w umysle
Heroda zagrozenie dla jego wtadzy. Wydaje rozkaz zabéjstwa niewinnych
dzieci.

Woéweczas Bég wysyta swojego Aniota, $w. Jozef z jego polecenia
zabiera Dziecie Jezus wraz z Jego Matka i uchodza do Egiptu, gdzie prze-
bywaja do Smierci Heroda nastajgcego na zycie Jezusa.

Jednak niewypowiedziana faska Zbawiciela Jezusa Chrystusa data
nam wieksze dobra, niz te, ktérych pozbawiata zawisé¢ demona.

Bog dopuszcza zto, aby wyprowadzié z niego wieksze dobro, stad
stowa sw. Pawta: ,tam gdzie wzmadgt sie grzech, jeszcze obficiej rozlata
sie faska” (Rz 5,20), a hymn wielkanocny gtosi ,,0 szczesliwa wina, skoro
jag zgtadzit tak Wielki Odkupiciel”.

Refleksja

Zastanéwmy sie, czy od czaséw Adama i Ewy co$ sie zmienito
w naszym ludzkim postepowaniu, ile mozna by unikng¢ tragedii, gdyby
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po popetnieniu grzechu nie chowac sie przed Bogiem, zrzuca¢ wine na
blizniego, a mie¢ odwage spojrzeé¢ na swoje zachowanie i prosi¢ Boga
o odpuszczenie grzechéw w sakramencie pokuty, a blizniemu przebaczy¢
nawet 77 razy.

Szukanie winnych, obrazenie sie na Boga rodzi popetnianie tych
samych lub innych grzechéw. Aby osiggnag¢ pokdj serca i doswiadczy¢ Bo-
zego mitosierdzia, konieczne jest uznanie osobistego grzechu i szczery zal
za popetnione zto. W tej niekiedy trudnej po ludzku sytuacji powierzenie
sie mitosierdziu Bozemu sprawia dotkniecie faski i catkowitg przemiane
zycia.

Te mysl widaé jasno w nauczaniu Pana Jezusa, ktory wie, co sie
kryje w cztowieku, ktéry zatuje za swe grzechy, odpuszcza grzechy kobie-
cie cudzotoznej, uzdrawia catego cztowieka sparalizowanego, najpierw
odpuszczajac mu grzechy (por. Mk 2,1-12).

Sw. Piotr po upadku i zalu za grzechy doznaje nie tylko faski od-
puszczenia winy zdrady Jezusa, ale zostaje ustanowiony Jego nastepca
na ziemi. Po pytaniu Szymonie Synu Judy, czy mitujesz mnie - pas baranki
moje. Tobie dam klucze Krdlestwa Bozego cokolwiek zwigzesz na ziemi
bedzie zwigzane w niebie, cokolwiek rozwiqzesz na ziemi, bedzie rozwig-
zane w Niebie.

Jakze wielu Swietych odkupionych krwig Jezusa Chrystusa upadato
w grzechy, a kiedy Pan Bdg okazat im taske, wkraczali na droge pokuty
i czynili wielkie dzieta Boze, niekiedy oddawali zycie za wiare, za KoScioét
za bliznich.

Sw. Franciszek wobec grzechu i pokuty

Sw. Franciszek swoje zycie dzieli na dwa okresy ,zycie w grzechach”
i ,zycie pokuty”. Uznawat, ze poczatkiem nawrdcenia i zycia w pokucie
jest uswiadomienie sobie swojej grzesznosci ,,i bgdZzmy mocno przekona-
ni, ze naszg wtasnoscig sg tylko nasze wady i grzechy” (1Reg 17,8).

,Szczesliwi, ktdrzy czynig pokute, bo spocznie na nich Duch Paniski
i uczyni u nich mieszkanie i sg synami Ojca, ktérego dzieta czynig i sg
oblubieficami Chrystusa”, bra¢mi i matkami, bo petnig Wole Ojca.

Gtéwnym celem pokuty jest powrét do Boga i wytrwanie w niej do
konca: ,btogostawieni, ktdrzy umierajg w pokucie” (1Reg 21,7).
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Sw. Franciszek wiele razy na modlitwie wyznawat swoje grzechy
i prosit Najwyzszego Boga o mitosierdzie.

W gorzkosci swej duszy powracat myslg do lat przezytych, czesto
powtarzajac stowa ,,Boze,\ badz mitosciw mnie grzesznemu (por.1Cel 2).

Swiadectwo naocznego $wiadka br. Tomasza z Celano wskazuje
droge, jakg cztowiek winien dochodzi¢ do uznania swego grzechu.

$w. Franciszek radzi wszystkim swoim nasladowcom, by nade
wszystko pragneli posigs¢ Ducha Parskiego i pozwolili Mu w sobie
dziatac.

Odpowiedz na Boze powotanie do zycia w pokucie

Przyktad $sw. Franciszka niech bedzie takze dla nas, swieckich Jego
nasladowcow, statg zacheta do osobistego wysitku, by ratowac sie przed
grzechem, ktory poniza i niszczy cztowieka.

Takie zycie potwierdzi naszg tozsamos¢ z pierwotng nazwag ,,Braci
i siostr od pokuty”.

Na poczatku obecnej Reguty FZS jest podana pierwsza redakcja
Listu $w. Franciszka do wszystkich wiernych, w ktérych dzieli ludzi na
tych, co czynig pokute, i na tych, co jej nie czynia. Jest tez mowa o konse-
kwencjach jednej lub drugiej postawy.

Sktadajac profesje we wspdlnocie FZS, potwierdziliémy, ze chce-
my naleze¢ do tych, co rozpoznajg i uznajg grzech i chcg czyni¢ pokute
i osiggnac btogostawione skutki tej postawy.

Proémy, by Swiatto Ducha Swietego i wstawiennictwo $w. Francisz-
ka pomagato nam kocha¢ Boga i bliznich, czyni¢ owoce godne pokuty
i osiggnac radosc z przyjecia postawy wskazanej w ewangelicznej Regule
zycia.

Tematy do rozwazenia podczas spotkania formacyjnego:

e dziedzictwo grzechu pierworodnego

e wzywanie do pokuty

e faska ocalenia, przyjscie Zbawiciela

e zaufanie Bozemu Mitosierdziu
o wytrwato$é w pokucie
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Lektura
e Katechizm Kosciota Katolickiego
e Leksykon duchowosci Franciszkanskiej
e Materiaty do formacji ciggtej 1996
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O. Jozef taski OFMCap

Bog niezmienny w zamiarach wobec cztowieka
w mitodci i przebaczeniu

BOG JEST MILOSCIA

Bdg jest nade wszystko Mitoscig. Zyje mitoécig w wiecznej wspdl-
nocie Trzech Osdb Boskich. Z mitosci dokonuje z wiasnej i nieprzymuszo-
nej woli stworzenia w czasie, z mitosci wciela sie i dokonuje odkupienia.
Mitos¢ Boga jest stata, niezmienna, bezwarunkowa.

Franciszek kontempluje Boga i odkrywa, ze ,,On sam jest dobry”
(2LW 62; 1Reg 17,19; £tk 18,19) i ,mowi i czyni wszelkie dobro” (Np 8,4).
Biedaczyna oznajmia ponadto: Ty jestes dobro, wszelkie dobro, najwyz-
sze dobro, Pan Bdg zywy i prawdziwy, Ty jeste$ mitoscig, kochaniem”
(KLBt 6), ,, Ty jestes mitoscig naszg” (KLBt 12).

»Wszechmogacy, najswietszy, najwyzszy i najwiekszy Boze, wszelkie
dobro, najwieksze dobro, cate dobro, ktéry sam jestes dobry[...]” (MP 10).
,,O Najwyzszy Ojcze nasz: Stwoérco, Odkupicielu, Pocieszycielu i Zbawicie-
lu nasz. Ktéry jestes w niebie: w aniotach i w swietych. Oswiecasz ich, aby
Cie poznali, bo Ty, Panie, jeste$ swiattoscig. Rozpalaszich, aby Cie kochali,
bo Ty, Panie jeste$ mitoscia. Zamieszkujesz w nich i napetniasz ich, aby
ich uszczesliwi¢, bo Ty, Panie jeste$s dobrem najwyzszym, wiecznym, od
ktorego pochodzi wszelkie dobro, bez ktérego nie ma zadnego dobra”
(On 1-4). Franciszek konczy swoje wyznanie: , Nie miejmy wiec innych
tesknot, innych pragnien, innych przyjemnosci i radosci oprocz Stwércy
i Odkupiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga, ktdry jest petnia
dobra, wszelkim dobrem, catym dobrem, prawdziwym i najwyzszym
dobrem, ktéry sam jest dobry [...] (1Reg 23,27-28).

Mitos¢ stanowi sama istote Boga i jest najwyzszg przyczyng wszel-
kiego Jego dziatania. Bdg, bedac nieskonczonym dobrem, mituje siebie
doskonatym aktem mitosci, czyli aktem odpowiednim do doskonatosci
ukochanego przedmiotu, jest wiec najwyzszg Mitoscig: jest po prostu
Mitoscig. Jako taki pragnie byé¢ kochany w najwyiszym stopniu takie
»Z zewnatrz”, pragnie mitosci rownej mitosci samego Boga. On, ktéry
jest doskonaty, postepuje tak nie dlatego, aby cos otrzymaé, ale dlatego,
aby sie dac bez reszty. W tym zamiarze Bég przewiduje zjednoczenie
natury ludzkiej ze Stowem: dzieto mitosci doskonatej. Tg9 mitoscig Boga
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jest Jezus Chrystus, moze kocha¢ nieskoriczenie, gdyz jego czyny to czyny
Boga.

Taka petnia mitosci okazywanej Bogu przez Stowo Wcielone jest
przedstawiona jako wzér, cho¢ nieosiggalny, dla mitosci, ktérg cztowiek
winien przezywad i wyraza¢ w swoim odniesieniu do Boga. Cztowiek,
ktéry jest kochany, odwzajemnia Bozg mitos¢, sam zaczyna kochad.
W petnym znaczeniu stowa naprawde kocha tylko Bég, ktéry przewyzsza
wszystkich w mitosci. Cztowiek jest oblubieicem przyobleczonym mi-
toscig w uprzywilejowanym stopniu w stosunku do stworzenia. Osoba
spotyka sie z ukochang osobg, a kochany odnajduje sie w kochajgcej
Osobie.

Mitos¢ Boza, oprdocz wcielenia, ukazuje sie na zewnatrz w stworze-
niu i uswieceniu.

Mitos¢ Boga, ktdra jest ,,najwyzszym Jego darem” zacheca swoich
nasladowcow, aby kroczyli drogg doskonatosci ,,w mitosci, ktdra jest

»”

Bog”.
BOG JEST PRZEBACZENIEM

Doswiadczenie mitosci Bozej prowadzito sw. Franciszka do odkry-
cia dystansu, jaki dzieli stworzenia od Stwdrcy. Swiadomoéé zta grzechu
napetniata Franciszka pragnieniem wdziecznosci za otrzymane mitosier-
dzie i kierowata do zabiegania o pokdj z Bogiem. W rozumieniu Bieda-
czyny przebaczenie byto darem otrzymanym od Zbawiciela i dotyczyto
wszystkich ludzi. Odpowiedzig cztowieka na otrzymany dar winno by¢
przebaczenie udzielane bratu oraz troska o zachowanie pokoju z wszyst-
kimi stworzeniami. Franciszek nie wyjasniat pojecia przebaczenia, ale
wskazat na jego zrédto, ktérym jest Boég, przez co wszelkie okazywanie
wybaczajgcej mitosci ma swojg przyczyne w mitosci Stworcy.

Przebaczenie jest wyrazem mitosiernej mitosci, dzieki ktoérej
cztowiek pod wptywem taski Bozej daruje krzywdy i urazy. Jest to prze-
Zycie wewnetrzne polegajgce na pozbyciu sie zalu i goryczy. Uwalnia od
sgdzenia i potepiania. tagodzi strach i nie tylko uspokaja sumienie, ale
takze wprowadza pokdj. Przebaczenie jest kierowane ku sobie samemu
lub blizniemu. Moze dotyczy¢ przewin prawdziwych lub urojonych.
Przebaczyé mozna tylko dobrowolnie i mozna to uczyni¢, nawet jesli
winowajca o tym nie wie lub nawet nie chce o tym stysze¢.
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Warunkiem przebaczenia jest duch mestwa i zaakceptowanie
rzeczywistosci oraz gotowosc¢ znoszenia drugiego takim, jaki jest. Ocze-
kiwanie na zapanowanie sprawiedliwosci nie zostaje wyeliminowane,
ale cztowiek liczy na sprawiedliwos¢ Sadu Bozego. Przebaczenie jest
procesem, w ktoérym gojg sie rany serca i dostrzega sie nowy sposob
uksztaltowania relacji z bliznimi. taczy sie z wewnetrznym przetamaniem
i umiejetnoscig nowego spojrzenia na rzeczywisto$é wiasnej krzywdy i in-
tencje krzywdziciela. Przebaczenie nie musi sie taczy¢ z zapomnieniem,
tak iz cztowiek, przebaczajac zto, zapamietuje jednak lekcje otrzymang
przez przykre doswiadczenie.

Dawcg przebaczenia jest Bog, ktéry jest dobry i litosciwy,
W ktorym jest wszelkie przebaczenie, wszelka taska, wszelka chwata dla
wszystkich pokutnikéw i sprawiedliwych [...] (1Reg 23,9). Odpuszczajac
grzechy, Bég okazuje swojg wszechmoc i wskazuje na godnosc¢ cztowieka,
ktéry moze by¢ odnowiony uzdrawiajgcg taskg Zbawiciela. Przebaczenie
jest wyrazem mitosierdzia, ktéorym Bég ogarnia cztowieka, wzywajac
go do powstania z grzechdw. Odpuszczenie win dokonuje sie przez
niewystowione mitosierdzie Ojca, przez moc meki Jezusa, przez zastugi
i wstawiennictwo Najéwietszej Dziewicy i Wszystkich Swietych (On 7).

Za otrzymang taske przebaczenia nalezy dziekowa¢ Bogu
(Mem 41). Wystawianie gotowosci do przebaczania nie pomniejszato
jednak Franciszkowego przekonania o koniecznosci unikania grzechu
jako czynu wyjatkowo niegodziwego. Powotujgc sie na Stary i Nowy
Testament, Franciszek wzywat do wystrzegania sie grzechu (LZ 17-19).
Otrzymane przebaczenie za cene przelanej krwi Chrystusa winno bowiem
sktania¢ do jeszcze wiekszej wrazliwosci na dobro i unikanie zta. Warun-
kiem uzyskania przebaczenia jest pokora i zrozumienie swej winy (1Bon
6,7). Prosba o darowanie win jest bowiem drogg do nawrécenia (1Bon
11,13), zas$ niewdzieczno$¢ za doznang faske przebaczenia i powrdt do
dawnych grzechdéw narazajg cztowieka na kare (1Bon 11,5). Przebaczenie
blizniemu jest warunkiem zbawienia duszy (Mem 89).

W relacjach miedzyludzkich przebaczenie jest postawg braterska,
petng wyrozumiatosci i gotowosci do udzielenia pomocy w procesie
nawrdcenia. Franciszek wzywa swych braci, by nie gardzili nikim i nie
osadzali innych. Jesli wiedzg o grzechu jakiegos brata, nie powinni go
zawstydzad i zniestawiad, ale okazac¢ wielkie mitosierdzie i zachowac jego
grzech w catkowitej tajemnicy (LM 15). Zanim sie udzieli przebaczenia,
trzeba najpierw uwazac¢ na to, by nie zaszkodzi¢ bratu btgdzgcemu,
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nagtasniajac jego przewinienie. Gotowos¢ do przebaczania bratu jest
znakiem prawdziwej mitosci Boga i Sw. Franciszka (LM 9).

Miara przebaczenia nie jest okreslona jakimis ludzkimi ogranicze-
niami, a zatem ile razy ktos prosi o przebaczenie, winien je otrzymac.
Przebaczajgcy winien mie¢ motyw do odpuszczenia blizniemu w nasla-
dowaniu mitosci Boga i pragnieniu pozyskania brata dla Pana (LM 11).
Miarg okazywanej wyrozumiatosci wobec brata winno by¢ traktowanie,
jakiego ktos oczekiwatby dla siebie w tej samej sytuacji (Np 18,1; LM 12).
Gotowos$¢ do udzielenia przebaczenia weryfikuje sie w postepowaniu
wobec nieprzyjacidt, ktérym — zgodnie ze wskazaniami Ewangelii — na-
lezy okazywac zyczliwo$é i mitowac ich za to, ze stali sie narzedziami
Boga w wychowaniu do wiernosci krzyzowi (Np 9,1) i przyczyniali sie do
osiggniecia zycia wiecznego (1Reg 22,4).

Przebaczenie jest doniostym wyrazem mitosci, ktérego czasem
musimy udziela¢ innym, a o ktére o wiele czesciej musimy prosi¢ dla nas
samych. Jest to wyraz dziatania taski, dlatego Franciszek wofta: ,,Pochwa-
lony badz, Panie maj, przez tych, ktorzy przebaczaja dla Twej mitosci” (PSI
10). Nie tylko zacheca do przebaczania ,,dla mitosci Bozej” (Mem 89), lecz
parafrazujac stowa ,,Ojcze nasz”, modli sie z pokora: , Ty, Panie, naucz nas
w petni odpuszczaé, abysmy dla Ciebie prawdziwie kochali nieprzyjaciét
i modlili sie za nich poboznie do Ciebie, nikomu ztem za zto nie oddajac,
i bySmy starali sie w Tobie wszystkim stuzy¢ pomocg” (On 8).

To szczyt mitosci wzgledem braci bedacy rzeczywistym odzwier-
ciedleniem doskonatej mitosci, ktéra znajduje w Bogu swe zrédto i swéj
cel: kochac¢ innych z mitosci do Boga i jak Bog ich kocha: kocha¢ w imie
tego Boga, ktoéry jest zwany ,,mitoscig” (ZbA 53).

Nauczanie Franciszka pozostaje w zgodnosci z biblijnym przesta-
niem. Sw. Jan, apostot mitosci, stwierdza, ze jesli mitujemy jedni drugich,
mitos¢ Boza jest w nas doskonata. Mitujac sie wzajemnie, pokazujemy, iz
wierzymy w mitos¢, jakg Bég ma wzgledem nas, i rozniecamy w naszym
Zyciu ogien mitosci, ktéry otwiera nam droge do tajemnicy Boga — Mitosci
(J4,7-21).

Cztowiek musi umieé przebaczaé, tak jak to czyni Bég, ktéry prze-
bacza zawsze i rozcigga mitosierdzie na kazde stworzenie. Franciszek,
ktory byt w wielkiej zazytosci ze stowem Bozym, wysSpiewuje natchniony:
»Pochwalony badz, Panie mdj, przez tych, ktérzy przebaczajg dla twej
mitosci” (PSt 10; ZbA 84; ZwD 101).
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Mitos¢ do Chrystusa winna napetnia¢ heroicznym zapatem zycie
franciszkandw, ktdrzy ,,z mitosci do Niego powinni sie wydawac nieprzy-
jaciotom [...]” (1Reg 16,14) - przebaczajac.

Opracowano w oparciu o, Leksykon duchowosci franciszkanskiej”,
wyd. 2, Krakéw 2016
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O. Arkadiusz Czaja OFM

Franciszkowa odpowiedz na mitos¢ Ojca

Osoby wybierajgce zycie franciszkanskie majg dwa zasadnicze
cele: dazenie do doskonatosci chrzescijanskiej oraz apostolat w ramach
zadan Kosciota Katolickiego. Swiety Jan Pawet Il potwierdzit to, gloszac,
ze Kosciodt oczekuje od franciszkandéw swieckich stuzby w Swiecie wspot-
czesnym na rzecz Krélestwa Bozego, zachecajac, by byli wzorem jednosci
i odwaznego swiadectwa mitosci i wiary w Jezusa Chrystusa.

Doskonatos¢ chrzescijariska nalezy rozumieé jako zachowywanie
przykazan Bozych i koscielnych oraz przestrzeganie rad ewangelicznych.
Z dazeniem do doskonatosci zwigzane jest apostolstwo rozumiane jako
pomoc $wiadczona na rzecz Kosciota. Formy pomocy moga byé rézne
w zaleznosci od posiadanych zdolnosci, jakie cztowiek otrzymat od Boga.
Dla kazdego dostepna jest forma apostolstwa modlitwy, ofiarowanie
swoich cierpien w intencjach Kosciota, dawanie dobrego przyktadu zycia
chrzescijanskiego, katecheze, troske o ubogich, sumienne wykonywanie
obowigzkdw swojego powotania, jak i osobista relacja z Bogiem na mod-
litwie, nade wszystko przez uczestnictwo w liturgii eucharystycznej. Nie-
odtagcznym elementem charakterystycznym duchowosci franciszkanskiej
jest zycie sakramentalne, w ktérym przezywa sie i kontempluje zywa
obecnos$é Chrystusa w Eucharystii.

Przyktadem niezwyktej wiernosci Bogu jest Swiety Franciszek
z Asyzu, ktory zachecat wszystkich ludzi do wyboru chrzescijanskiej drogi
zycia; drogi przepetnionej mitoscig do Boga. Bog powotuje franciszkanéw
Swieckich, by dazyli drogg ewangelicznej doskonatosci przez nasladowa-
nie sposobu zycia Swietego Franciszka. Sktadajac przyrzeczenia zycia
ewangelicznego, odpowiadajg oni na dar powotania, jaki otrzymali od
Boga, dar Jego wielkiej mitosci.

Mitoé¢ Swietego Franciszka do Boga byta wyjatkowa, przepetniata
cate jego serce i postepowanie. Swiety w swoich modlitwach prosit Boga
o dar mitosci dla wszystkich ludzi, wotat, by ludzie mitowali Boga z catego
serca, bo Mitos¢ nie jest mifowana. A ten kto mituje Boga, mituje takze
cztowieka i odwrotnie. Celem Zzycia chrzescijaiiskiego jest spotkanie
Boga, przylgniecie do Niego i catkowite oddanie sie Jemu. W swoich
rozwazaniach stawat przed prawdg, ze Bdg jest Mitoscig. Widzac krzyz,
cierpienie i samotnosc¢ Chrystusa, zrozumiat, ze na mitos¢ Chrystusa musi
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odpowiedzie¢ mitoscia. Zycie dla niego miato warto$é tylko wtedy, jezeli
mogt je ofiarowac Chrystusowi.

W rozwazaniach Swietego Franciszka nad mitoécig do Boga zauwa-
Za sie jego wielki kult do Najswietszej Eucharystii, co byto tez wyrazem
jego gtebokiej relacji z Jezusem Chrystusem. Sakrament Eucharystii
nalezy do najbardziej czcigodnych i najswietszych sakramentéw, ktére
ustanowit dla nas Zbawiciel. Dzieki niej Kosciot zyje i wzrasta, poniewaz
obecny jest w niej Chrystus, ktéry tak sie unizyt, ze stat sie pokarmem dla
wiernych, by mogli duchowo wzrasta¢. A zatem sakrament ten buduje
Koscidt i okreéla jego misyjne zadania. Swiety uwazat, ze jesli istnieje
mozliwo$é uczestnictwa we Mszy Swietej, to nieskorzystanie z tej okazji
jest lekcewazeniem Chrystusa. On sam przystepowat do Komunii Swietej
z takg poboznoscia, ze swoim przyktadem pociggat innych do Zbawiciela.
O swojej szczegdlnej czci do Eucharystii napisat w Testamencie: / Pan dat
mi w kosciotach takq wiare, ze tak po prostu modlitem sie i mowitem:
Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste, tu i we wszystkich kosciotach Twoich,
ktore sq na cafym swiecie i bfogostawimy Tobie, Zze przez swiety krzyz
Twoj odkupites swiat.

WSszyscy wierni sg powotani do swietosci i jednosci z Kosciotem Ka-
tolickim. W Kosciele istnieje wiele rodzin duchowych posiadajgcych réz-
ne charyzmaty. Wérdd owych rodzin, powotanych przez Ducha Swietego
do zycia jest rodzina franciszkanska, ktéra jednoczy wszystkich cztonkdéw
Ludu Bozego, a wiec ludzi swieckich, osoby zakonne i kaptanéw, ktorzy
czuja sie powotani, aby péjé¢ za Chrystusem $ladami Swietego Francisz-
ka z Asyzu. Zobowigzujg sie oni przez przyrzeczenie lub sluby do zycia
zgodnie z Ewangelig na wzdr, jaki pozostawit Swiety z Asyzu, zachowujac
wilasne prawo stowarzyszenia, jednoczesnie dgzgc do doskonatosci
chrzescijanskiej i prowadzac zycie apostolskie. Pozostajgc w zywej tacz-
nosci wzajemnej, stosownie do swojego stanu, pragng urzeczywistniac
charyzmat Ojca Serafickiego w zyciu i postannictwie Kosciota.

Osoby wybierajace zycie we Franciszkaiskim Zakonie Swieckich
daza do doskonatosci chrzescijanskiej oraz uczestniczg w apostolstwie
w ramach zadan Kosciota, gdzie mitos¢ do Boga jest istotnym elementem
duchowosci. Dlatego zadaniem osoby nalezacej do Franciszkanskiego
Zakonu Swieckiego jest gloszenie Ewangelii, zgodnie z przyktadem
i charyzmatem Swietego z Asyzu. Bracia i siostry, natchnieni przez Ducha
Swietego, dazac do mitosci doskonatej w swoim $wieckim stanie, przez
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ztozenie profesji zobowigzuja sie do zycia wedtug Ewangelii na sposéb
Swietego Franciszka wedtug Reguty zatwierdzonej przez Kosciot.

Aktem, ktory wiacza katolika do wspdlnoty Franciszkanskiego Za-
konu Swieckich, jest przyrzeczenie zycia ewangelicznego, ktére zobowia-
zuje do bycia swiadkiem i narzedziem jego misji wsrdd ludzi, Swiadczac
swoim zyciem o przynaleznosci do Chrystusa. Celem tego szczegdlnego
Zycia jest uswiecenie siebie, a takze stuzenie innym ludziom pomocg
w realizacji doskonatosci chrzescijanskiej w ramach misji Kosciota. Jest
to wyrazem mitosci do Boga i cztowieka. W apostolstwie rozumianym
jako dziatanie, przez ktére caty Kosciét na rézne sposoby wypetnia swojg
misje, uczestniczg takze cztonkowie trzeciego zakonu. W ten sposdéb
powotanie wiernych, wyptywajace juz z faktu chrztu swietego, otrzymuje
nowy tytut wynikajacy z ich przynaleznosci do trzeciego zakonu.

Wyrazem mitos$ci do Boga jest takze asystencja duchowa. Stanowi
ona szczegblne zadanie, a sam asystent jest znakiem charyzmatu prze-
kazywanego w zakonach franciszkanskich, ktéry jest udzielany takze
katolikom $wieckim powotanym do Franciszkariskiego Zakonu Swieckich.
Asystenci, oprdcz petfnienia obowigzkédw przedstawicielstwa wifadzy
Kosciota, majg zadania wobec wspdlnot, ktorymi sie opiekujg. Zadania
te obejmujg troske o nalezyte relacje miedzy franciszkanami swieckimi
a Kosciotem, pielegnowanie zycia duchowego i misyjnego, stuzenie im
radg oraz popieranie dobrych inicjatyw, a takze szukanie wraz z nimi no-
wych, skutecznych metod duszpasterskich. Asystenci duchowi, petnigc
wazng role w opiece pasterskiej, stanowig znak jednosci i wspotpracy
pomiedzy wszystkimi rodzinami franciszkariskimi.

Podstawowym zadaniem asystenta jest troska o ozywienie chrzes-
cijanskiego zycia tercjarzy przez postuge duszpastersky i sakramentalng
dla wspdlnoty i ukazanie wielkiej mitosci Swietego Franciszka do Boga.
Istotnym zadaniem asystenta duchowego jest prowadzenie formacji
ciagtej przez homilie, kazania, przygotowanie i wygtaszanie konferencji
duchowych na spotkaniach wspdlnoty, rady czy kapitutach Francisz-
kariskiego Zakonu Swieckich. Jest takze zobowigzany do sprawowania
postugi sakramentalnej oraz troski o chorych tercjarzy poprzez odwie-
dzanie ich z postugg sakramentalng i braterska. Powinien przewodniczyé
ceremoniom przyjecia kandydata do postulatu i nowicjatu oraz w czasie
sktadania przez franciszkanina Swieckiego profesji czasowej i wieczyste;.
Franciszkanie Swieccy dgzg do doskonatosci chrzescijaniiskiej i podejmuja
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dzieta apostolskie w duchu rodziny franciszkanskiej przepetnionej w swo-
jej dziatalnos$ci mitoscig do Boga.

Sposdb zycia wskazany przez Swietego Franciszka z Asyzu wyptywa
z mitosci do Boga. Dlatego przynaleznos¢ do wspodlnoty franciszkariskiej
zobowigzuje do nasladowania wzorédw chrzescijariskich i francisz-
kanskich. Polega na nieustannym ozywianiu osobistej wiezi z Bogiem
poprzez pielegnowanie duchowosci wtaéciwej charyzmatowi Swietego
Franciszka. W centrum duchowosci franciszkanskiej znajduje sie Jezus
Chrystus, dlatego franciszkanie sg zachecani do czestego uczestnictwa
we Mszy Swietej, studiowania i medytowania Stowa Bozego oraz do
tego, by kazdego dnia znajdowali czas na skupienie i osobistg modlitwe.
Modlitwa nadaje sens zyciu, umacnia i pobudza do ofiarnej stuzby Bogu
i ludziom a takze do sumiennego wypetniania obowigzkéw chrzescijan-
skich. Obowigzkiem jest ciggte nawracania sie przez czestg spowiedz
Swietg i uczestnictwo w Eucharystii. Celem franciszkanskiego zycia jest
nieustanne dazenie do swietosci. Owe dazenie jest mozliwe tylko dzieki
tasce Bozej, a swoj poczatek ma w sakramencie chrztu swietego. Bog nie
przestaje wybiera¢ i powotywaé nowych cztonkéw do franciszkaniskich
rodzin, uswiecajac ich i wigzac z sobg szczegdlnym przymierzem dzieki
profesji sktadanej wedtug Reguty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich.
Zaréwno powotanie ze strony Boga, jak i odpowiedz cztowieka zawsze sg
wyrazem Jego mitosci.
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Jozafat r. Gohly OFM

Franciszkowa odpowiedz na mito$¢ Jezusa

Fundamentalnym zatozeniem do dzisiejszego rozwazania jest fakt,
iz jesteSmy umitowani przez Boga, jestesmy kochani mitoscig szczegdlng
i bezwarunkowa przez Jezusa. Cztowiek cate zycie szuka — bogactwa,
mitosci, wielkosci, podswiadomie dazy do nieskoriczonosci. Podaza
w poszukiwaniu tego, co nieosiggalne ludzkimi wysitkami. | nie znajdzie
ukojenia poza Bogiem. Jak pisat $w. Augustyn: ,Stworzytes nas dla siebie
Panie i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie”. Zmie-
rzamy ku Bogu i tylko On jest w stanie w petni zaspokoi¢ nasze pragnienia
i naszg mitosc¢. Skoro cata natura skierowana jest ku Bogu, to dlaczego nie
szuka¢ Boga!?

Boga musimy ustawicznie szuka¢ i Jego wprowadza¢ w nasze zy-
cie, jak nas tego nauczyt Chrystus i jak nam swym przyktadem pokazat
$w. Franciszek z Asyzu. Czyz nie szukat on najpierw radosci i szczescia
w beztrosce codziennego zycia, hulankach i zabawach do pdznej nocy?
Nic z tego nie potrafito go nasycié i uszczesliwié. Zyt beztrosko az do spot-
kania z Panem. Wtedy zrozumiat, ze tylko Bég moze go nasyci¢ w petni.
Stad nalezato porzuci¢ wszystko dla Boga i odnalez¢ droge wiodacg do
Niego. W jednym z napomnien mozemy przeczytaé stowa $w. Franciszka:
,Cztowieku zastanéw sie, do jakiej godnosci podnidst cie Bég. Pan Bég
stworzyt cie i uksztattowat wedtug ciata na obraz umitowanego Syna swe-
go i na podobienstwo wedtug Ducha. Wszystkie stworzenia, ktére sg pod
niebem, stuzg na swdj sposéb swemu Stwércy, uznajg Go i stuchaja [...]".
Swiety Franciszek wskazuje droge naszej odpowiedzi na mitoéé Jezusa.
Powinno tg drogg byé: nasladowanie, zjednoczenie i Eucharystia.

Nasladowanie

Cztowiek sam z siebie nie moze dosiegngé nieskoriczonosci, ale
Bog wskazat nam droge. Tg drogg jest Syn Bozy — Jezus Chrystus. Tylko
w Nim cztowiek odnajduje droge do szczescia i petni mitosci. ,Jezus jest
dzwigiem unoszacym cztowieka az do Boga” (L. Veuthey, Franciszkowym
Sladem). ,Bdg jest mitoscig: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim.” (1 J,16). Jezus jest mitoscig, a mitos¢ jednoczy. Skoro Jezus przy-
szedt na ziemie, aby zjednoczy¢ cztowieka z Bogiem, potrzeba naszego
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nasladowania Jezusa, Jego zycia, Jego postaw, Jego mitosci do drugiego
cztowieka.

Doskonaty tego przyktad pokazat nam sw. Franciszek, ktéry chcac
wiernie nasladowa¢ swego Pana, czesto czytat Ewangelie i starat sie
jg wprowadzaé¢ w zycie. Dla Franciszka Ewangelia to fundament zycia
i nasladowania. Na jej zachowywanie ktadt gtdwny nacisk we wszyst-
kich swoich regutach: ,Regutfa i zycie ... polega na zachowaniu swietej
Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa...” (2Reg 1,1). Zresztg pierwsza
wersja reguty to byty wytgcznie teksty zebrane z Ewangelii. Nie tylko
w regutach dla | Zakonu znajdziemy te wskazania. Te same wezwania do
,Zachowywania swietej Ewangelii” znajdziemy we wszystkich regufach
rodzin franciszkaniskich. Zwtaszcza jako franciszkanie swieccy mamy
,Zachowywac Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, nasladujgc sw.
Franciszka z Asyzu, dla ktérego Chrystus byt natchnieniem i centrum
zycia w odniesieniu do Boga i ludzi” (Reguta FZS, 4).

Kiedy Franciszek nie rozumiat czytanego fragmentu Ewangelii,
udawat sie do kaptana, aby ten wyjasnit mu znaczenie przeczytanych
stow, by mogt je wierniej wprowadzi¢ w swoim zyciu i nasladowac Jezusa.

Idgc tym tropem, jako tercjarze mamy réwniez czesto czytac
natchnione ksiegi: , Franciszkanie $wieccy sg ponadto zobowigzani do
czestego czytania Ewangelii, przechodzac od Ewangelii do zycia i od zycia
do Ewangelii” (Reguta FZS, 4). Dzieki temu mozemy bardziej poznawa¢
Jezusa, ktérego mamy nasladowac: ,Franciszkanie swieccy majg zatem
doszukiwaé sie osoby zyjgcego Chrystusa i dziatajgcego w braciach,
w Pi$mie Swietym...” (tamze, 5). To nam pozwoli lepiej nasladowa¢ Jezu-
sa i ksztattowac sposdb zycia, myslenia i dziatania na fundamencie Ewan-
gelii: ,,Jako bracia i siostry od pokuty z racji swego powotania, pobudzeni
moca Ewangelii, niech na wzér Chrystusa ksztattujg swoéj sposdb myslenia
i dziatania poprzez catkowity i doskonatg przemiane wewnetrzng, ktérg
Ewangelia nazywa ,nawrdceniem” i ktérg ze wzgledu na stabo$é ludzka
trzeba codziennie podejmowac” (tamze, 7).

Nasladowanie bowiem Jezusa w rozumieniu Franciszka to ,nie
odtwarzanie faktéw i gestéw z Jego ziemskiego zycia” (LDF 1135), lecz
przyjecie catosci Ewangelii z jej rdoznymi wymaganiami, to kroczenie
$ladami Jezusa, to ,zachowywanie Ewangelii Pana naszego Jezusa Chry-
stusa”, o czym czytamy w Regutach sw. Franciszka.
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Zjednoczenie

W modlitwie zaniesionej przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy
styszymy stowa: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktdrzy dzieki
ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat
uwierzyt, ze$ Ty Mnie postat.” (J 17,20-21). Jezus przyszedt na ziemie, aby
zjednoczy¢ sie z kazdg duszg, by da¢ jej uczestnictwo w swym Bozym
synostwie. Przez mitosc¢ trzeba staé sie jednym z Chrystusem. Ta jednosé,
ktérg mamy z Nim tworzy¢, to zy¢ w Nim, tworzy¢ jedno z Nim, podobnie
jak latorosle zyjg ze szczepu winnego i tworzg z nim jedno. Cztowiek,
ktory jest zjednoczony z Chrystusem, zyje zyciem nadprzyrodzonym, zyje
Jego zyciem, zyje zyciem Bozym i jak latorosl zywi sie sokami szczepu.
Zy¢ w Nim, daé Mu sie nie$¢, to wzrastaé w Nim ku coraz doskonalszemu
uczestnictwu w zyciu Boga.

W ten mistyczny szczep Chrystusowy zostalimy wszczepienie
w sakramencie Chrztu swietego. Dzieki temu stalismy sie Jego latorosla-
mi, mozemy zywic sie Jego sokami, wzrasta¢ w Nim i rodzi¢ nowe i nad-
przyrodzone owoce. Chrzest to narodziny do nowego zycia w Chrystusie.
Jest to jednak dopiero zasiew ziarna, ktére ma rozrosngé sie w drzewo
i wznosic sie ku niebu. ,,Chrzest to w szczepie winnym latorosl w zawigz-
ku”. Trzeba nam wiec w petni zy¢, aby wzrasta¢ w Chrystusie, przemieniaé
sie i przynosi¢ owoce.

Pomocg temu stuzg pozostate sakramenty Swiete, ktére jeszcze
bardziej jednoczg nas z Chrystusem i KoSciotem. Sakrament bierzmo-
wania sprawia, iz w Chrystusie dziatamy za przyczyng Ducha Swietego.
Mozemy dokona¢ trafnego wyboru miedzy dobrem a ztem, miedzy
Bogiem a Szatanem. Sakrament pokuty pozwala nam weryfikowa¢ nasza
postawe i wiernos$¢ Jezusowi w codziennym zyciu i na nowo przylgnaé do
Jezusa w mocy faski uswiecajacej. | chociaz sw. Franciszek nie uzywa for-
muty sakrament pokuty, to jednak pisze o pokucie i wyznaniu grzechéw.
,Stuga wiernym i roztropnym jest ten, ktory nie zaniechuje pokuty za
wszystkie swoje przewinienia: wewnetrznie przez skruche, a zewnetrznie
przez wyznanie winy i uczynki wynagradzajace” (Np 23). W podobnym
tonie znajdziemy stowa skierowane w liscie do wiernych: ,Powinnismy
spowiada¢ sie przed kaptanem ze wszystkich grzechdw naszych i przyj-
mowac od nich Ciato i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2LW 22).
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Dla tercjarza kolejnym, silniejszym ztgczeniem z Chrystusem i Kos-
ciotem jest akt profesji, bedgcy momentem odnowienia przyrzeczen
chrztu $wietego i poswieceniem sie na stuzbe Bogu. Podczas sktadania
profesji lub jej ponowienia tercjarz wypowiada nastepujgce stowa: ,Ja,
NN, dzieki tasce, ktérg mnie Pan obdarzyt, odnawiam moje obietnice
chrztu swietego i poswiecam sie na stuzbe Jego krélestwa. Przyrzekam
zy¢ Ewangelig Pana naszego Jezusa Chrystusa”.

Jednak najwazniejszym sakramentem naszego zjednoczenia
z Chrystusem jest Eucharystia, gdzie przez Komunie stajemy sie jednym
z Chrystusem. , Kto spozywa Ciato moje i pije Krew mojg, zyje we mnie,
ajaw nim”. Jezus przychodzi do nas w Komunii $wietej, by w nas zamiesz-
kac i wzrasta¢. Aby wzrasta¢ w Boskim zyciu, trzeba boskiego pokarmu,
ktorym jest Jezus w Komunii swietej udzielany nam w Eucharystii.

Eucharystia

Ofiara Mszy swietej jest odnowieniem i zastosowaniem ofiary
krzyzowej, gdzie dokonuje sie zasadniczo zjednoczenia Chrystusa z czto-
wiekiem. Skoro Komunia jest owocem catej Mszy $wietej, to wymaga
ona od nas uczestnictwa w catej Mszy swietej.

Franciszek pragnat jak najczesciej uczestniczy¢ w Eucharystii.
Czesto przystepowat do Komunii $wietej i zalecat to braciom, chociaz
w jego czasach nie byto to codzienng praktyka. Jak pisze sw. Franciszek
w napomnieniach: ,Sakrament (Ciata Chrystusowego), dokonywany sto-
wami Pana na ottarzu przez rece kaptana pod postacig chleba i wina [...],
to prawdziwe Najswietsze Ciato i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(Np 1,9). Dlatego swoich nasladowcéw Franciszek zacheca do szacunku
dla Eucharystii. ,,Catujgc wam stopy, btagam was wszystkich, braci, z takg
mitoscia, na jakg mnie sta¢, abyscie tak jak tylko mozecie, okazywali wiel-
ki uszanowanie i wielkg cze$¢ Najswietszemu Ciatu i Krwi Pana naszego
Jezusa Chrystusa, w ktérym to, co jest w niebie, i to, co jest na ziemi,
zostato obdarzone pokojem i pojednane z Wszechmoggcym Bogiem” (LZ
12-13).

Jezeli Franciszek upomina kaptandw, aby starannie przygotowywa-
li sie do Mszy swietej, aby ,bedac nieskazitelni, w sposéb nieskazitelny
z czcig sktadali prawdziwg ofiare, [...] ze $wietg i czystg intencjg, [...] nie
dla przypodobania sie ludziom” (LZ 14), to podobne upomnienie musimy
odczytywac jako tercjarze, nasladowcy Franciszka.
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Z wielkiej czci do Najswietszego Sakramentu wyptywat u Fran-
ciszka szacunek do kaptandéw, dzieki ktérym ta ofiara jest sprawowana.
Nawet jezeli oni postepowali niegodnie, czy byli oskarzani o niewtasciwe
zachowanie, Franciszek staje w obronie kaptanéw. W Testamencie czy-
tamy stowa Biedaczyny: ,Potem dat mi Pan i daje tak wielkie zaufanie
do kaptandw, ktorzy zyjg wedtug zasad swietego Kosciota Rzymskiego
ze wzgledu na ich godnos$¢ kaptanska, ze chociaz przesladowaliby mnie,
chce sie do nich zwracac. [...] | postepuje tak, poniewaz na tym Swiecie
nie widze niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzszego Syna Bozego, tylko
Jego Najswietsze Ciato i Najswietszg Krew, ktore oni przyjmuja i oni tylko
innym udzielajg.” (Testament 6-10).

W Regule FZS réwniez mamy wskazanie odnoszace sie do tych stéw
$w. Franciszka z Testamentu: ,Franciszkanie swieccy majg zatem doszu-
kiwac sie osoby zyjgcego Chrystusa i dziatajgcego w braciach, w Pismie
Swietym, w Koéciele i w czynnosciach liturgicznych. Wiara $wietego
Franciszka, ktéra podyktowata mu stowa: >>Na tym swiecie nie widze
niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzszego Syna Bozego, jak tylko Naj-
Swietsze Ciato i Najswietszg Krew<<, niech bedzie dla nich natchnieniem
i drogowskazem w ich zyciu eucharystycznym.” (pkt 5). We wszystkim
i we wszystkich doszukiwac sie przede wszystkim Chrystusa!

Nasza odpowiedzig na mitos¢ Chrystusa niech bedzie nasladowa-
nie Go przez coraz gtebsze poznawanie Jezusa na kartach Ewangelii. Dzie-
ki poznawaniu Jezusa w Pi$mie Swietym i zyciu sakramentalnym coraz
bardziej bedziemy mogli sie z Nim zjednoczyé¢, a to najpetniejsze zjedno-
czenie dokonuje sie w Komunii $wietej, ktéra przyjmujemy w Eucharystii.

Czy w moim tercjarskim zyciu staram sie nasladowacé Jezusa? Co mi
pomaga w tym nasladowaniu? Czy staram sie zy¢ w tasce uswiecajgcej
i czesto korzysta¢ z sakramentéw Swietych, ktére pomagajg pogtebic
jednos¢ z Chrystusem? Czy zawsze uczestnicze w petni w Eucharystii,
przystepujgc do Komunii swietej?

(Wiele mysli i cytatow konferencji zaczerpnieto z publikacji o. Le-
ona Veuthey OFMConv, , Franciszkowym sladem”, Niepokalandéw 1949)
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Brat Tomasz Zak OFMCap

Odpowiedz $w. Franciszka z Asyzu na mito$¢ Ducha Swietego

Swiety Franciszek z Asyzu byt cztowiekiem prostym, otwarcie
sie do tego przyznawat i chociaz nie mozna mu odméwié pewnego
wyksztatcenia, to prawda jest, ze Swiety bardziej myslat stylem mistyka
improwizujgcego pod natchnieniem taski, niz wedtug kategorii teolo-
gicznych. W jego zyciu dominowat woluntaryzm o wybitnie konkretnym
i uczuciowym charakterze oraz poetyckiej wrazliwosci.

Swiety nasz brat Franciszek, znany ze swojej gtebokiej relacji
z naturg oraz prostoty zycia, byt mistykiem o wyjatkowej wiezi z Duchem
Swietym. Jego zycie jest niezwyklym przyktadem odpowiedzi cztowieka
na mitoé¢ i dziatanie Ducha Swietego.

Inicjatywa Ducha Panskiego

Swiety Franciszek rozpoznat w zawierzeniu sie natchnieniom Pana
i w pokorze droge do gtebszego zrozumienia Bozej obecnosci w swoim
zyciu. Pokora stata sie dla niego mostem tgczgcym ludzkie serce z Boskim
przeznaczeniem. Poprzez prostote zycia i posiadanie niewielu débr ma-
terialnych, Franciszek otworzyt sie na bezposrednie doswiadczenie Boga.
Ubdstwo, ktére przyjat jako droge zycia, stato sie kluczem do wolnosci od
ziemskich przywiazan i otworzyto go na dziatanie Ducha Swietego. Warto
zwrdci¢ uwage na dynamike procesu nawrdcenia Francesco Bernardone.
Najpierw jest to spotkanie z Chrystusem w stowie Bozym, w wiezieniu
i wchorobie, w tredowatych oraz w krzyzu San Damiano. Pozniej odkrycie
tajemnicy KoSciota i Ciata Panskiego (Sakramentu Eucharystii). Nastepnie
rozmitowanie sie w mito$ci Boga Ojca i Stwdrcy. Ta droga Franciszkowego
nawrdcenia i radosnej pokuty mozliwa jest tylko dzieki uprzedniemu
i nieustannemu dziataniu Ducha Swietego oraz otwartosci mtodzierica
z Asyza na Jego natchnienia i prowadzenie.

Tak na poczatku swego nawrdcenia, jak i w catym swym zyciu,
Franciszek jawi sie jako najwiekszy charyzmatyk Kosciota.
Zycie w Duchu Swietym

Franciszek z Asyzu nie ograniczat swojej relacjiz Duchem Swietym do
wyjatkowych chwil kontemplacji. Jego codzienne zycie byto naznaczone
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modlitwa i wrazliwoscig na dziatanie Ducha Panskiego. Czesto wycofywat
sie na samotnosc¢, aby w ciszy i skupieniu stuchac gtosu Bozego. Byt to
czas, w ktérym rozwijat intymna wiez z Bogiem, co stanowito fundament
jego duchowej mocy.

Sw. Franciszek, o ktérym pierwszy jego biograf, Tomasz z Celano
[czyt. Czelano], pisat, ze co dzien byt peten pociechy i taski Ducha Swiete-
g0, najczesciej swoje uwielbienie wyrazat w $piewie piesni: ,Kiedy wrzata
w nim melodia duchowa o najwyzszym uczuciu, wéwczas na zewnatrz
Spiewat po francusku. Zapat Boskiego natchnienia, jakie ukradkiem towit
swoim uchem, wyrzucat radosnie we francuskiej piesni.

Czasami brat z ziemi patyk, ktadt go na ramieniu w prawg reke,
brat patyk przewigzany nicig i jakby na skrzypcach ciggnat nim po pa-
tyku, wykonujgc przy tym odpowiednie gesty, i Spiewajac po francusku
o Panu”. (Celano, Zyciorys drugi 127).

Duch Swiety jednoczy braci Franciszka i siostry Klary we wspdlnym
powotaniu ewangelicznym, jest Bozym natchnieniem ich zycia. Franciszek
nawet ogtasza Ducha ministrem generalnym Zakonu (Vita Secunda, 193),
ktéry zstepuje na wszystkich jednakowo, niezaleznie od wyksztatcenia
i piastowanej we wspodlnocie funkcji, a przy tym wspoétpracuje z naturg
kazdego z braci, nadajac ,taski szczegétowe” (np. ,taske braterskiej opie-
ki”, ,taske zachowywania milczenia”).

Duchowi Swietemu przeciwstawia Franciszek ducha ciata, czyli
wtasne ,ja” z nienasycong tendencjg do przywtaszczania sobie dobra
i chwaty, ktore nalezg tylko do Boga. Stary cztowiek musi umrzeé, by
narodzit sie nowy. Franciszek miat intuicje w rozeznawaniu, ktéry brat
daje sie prowadzi¢ duchowi ciata, a ktéry Duchowi Bozemu, ktorg zwer-
balizowat w Napomnieniu 12:

,Jak mozna poznaé, czy stuga Bozy ma ducha Panskiego: jesli jego
ciato nie bedzie wynosito sie pychg - bo ono zawsze jest przeciwne wszel-
kiemu dobru - z tego powodu, ze Pan czyni przez niego jakies$ dobro, lecz
jesli we witasnych oczach uwazatby sie raczej za lichszego i mniejszego
od wszystkich innych ludzi” (Napomnienie 12: Jak rozpoznaé¢ Ducha
Panskiego).

Podstawowgq aspiracjg kazdego franciszkanina powinna by¢ catf-
kowita ulegtos¢ swiattu i wezwaniu Boga, ,,posiadanie Ducha Panskiego
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wraz z Jego uswiecajacym dziataniem” po to, by i$¢ jeszcze wierniej za
Chrystusem:

+Wszechmogacy, wiekuisty, sprawiedliwy i mitosierny Boze, daj
mi nedznemu czynic¢ dla Ciebie to, o czym wiem, ze tego chcesz i chcie¢
zawsze tego, co sie Tobie podoba, abym wewnetrznie oczyszczony, we-
whnetrznie o$wiecony i rozpalony ogniem Ducha Swietego, mogt i$¢ $la-
dami umitowanego Syna Twego, Pana naszego Jezusa Chrystusa i dojsé
do Ciebie, Najwyzszy, jedynie dzieki Twej fasce, ktdry zyjesz i krélujesz,
i odbierasz hotd w doskonate] Tréjcy i prostej Jednosci, Bég wszechmoga-
cy przez wszystkie wieki wiekow. Amen”. (List do catego Zakonu, 50-52).

Pragnienie Ducha Panskiego i otwartos¢ na Jego dziatanie

Franciszek jest otwarty na dziatanie Ducha, gdyz jest wolny —i jest
wolny dlatego, ze jest otwarty na Ducha (por. 2Kor 3,17: ,,Pan za$ jest
Duchem, a gdzie jest Duch Panski - tam wolnos¢.”). Wierzy w namasz-
czenie Ducha Swietego i ma nadzieje w otwarcie wspétbraci na takie na-
maszczenie. Szanuje Jego inicjatywe — przestrzega, by nie tgczy¢ wolnosci
dziatania grupy z drobiazgowymi przepisami. Ufa w szczeros¢ kazdego,
dlatego w regutach pojawiajg sie sformutowania: ,jak Pan natchnie” —
czyli zamiast gotowych recept Franciszek daje wspétbraciom po prostu
zaufanie. Dziatalno$¢ i organizacja wewnetrzna wspoélnoty majg byé
ozywiane prymatem Ducha Swietego, bez zbednych obcigzers prawnych
i planowania, aby nie skoriczyty sie one instrumentalizacjg osoby dla do-
bra instytucji.

Swiety Franciszek z Asyzu pozostaje dla nas zrédtem inspiracji
i przewodnikiem w zyciu w Duchu Swietym. Jego odpowiedZ na mitos¢
Bozg przez rozwijanie cnét, darédw i charyzmatéw stanowi wzér do nasla-
dowania. Pokora, ubdstwo, mitos¢ i oddanie Bogu oraz bliznim pozostaja
aktualne w naszych czasach. Jego zycie pokazuje nam, ze niezaleznie od
okolicznosci, mozemy zy¢ w petni w Duchu Swietym. To wszystko jest
mozliwe. Mozliwe jednak tylko wtedy, gdy bedziemy otwarci na dziatanie
Ducha Swietego.

Pytania do refleks;ji:

1. Jak modlisz sie do Ducha Swietego w modlitwie osobistej oraz
jak i jak czesto modlicie sie do Niego - Generata Zakonu podczas
spotkan Franciszkariskiego Zakonu Swieckich?
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2. Jakie dary Ducha Panskiego chciatbym/miatbym rozwija¢ w swoim
zyciu, aby lepiej stuzy¢ Bogu i bliznim?

3. Co konkretnie $wiadczy (jakie fakty) o otwartosci na dziatanie
Ducha Swietego w Twoim zyciu i w zyciu Wspdlnoty?
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O. Miron Gorecki OFM

Mitos¢ do Kosciota, Krzyza i kaptanow

Kiedy $w. Franciszek szukat drogi zycia, w czasie swego nawrdcenia,
kiedy modlit sie w kosciotku sw. Damiana przed stynnym krzyzem asy-
skim, wtedy ustyszat z krzyza stowa: ,,Franciszku, idz, napraw dom mgj,
ktory jak widzisz, caty sie rozpada”. Franciszek zrozumiat to dostownie,
myslac, ze ma odbudowac¢ mury zniszczonych kosciotéw znajdujgcych
sie na terenie Asyza. Kiedy jednak dokonat podjetego dzieta odbudowy,
zrozumiat, ze nie o taki kosciot chodzi Chrystusowi. Chodzito Chrystusowi
o Koscidt zywy, Kosciot wspdlnote, o Kosciét ludzi ochrzczonych.

Jeszcze przed Franciszkiem ludzie, dostrzegajgc w Kosciele roz-
przezenie obyczajéw moralnych i zeswiecczenie duchowienstwa, szukali
sposobu naprawy. Jedni dostrzegajgc szerzgce sie zto, by ratowac swoje
dusze, uciekali na pustynie, inni, jak papiez Grzegorz VII, poprzez reforme
ustaw chcieli dokona¢ przemiany zycia kleru, a poprzez kler ludzi swie-
ckich. Nie brakowato takze i reform oddolnych. Do najwazniejszego ruchu
reformatorskiego tamtych czaséw nalezeli katarzy. Ruch ten wyrdést na
bazie Ewangelii, ale twierdzit, ze Kosciét hierarchiczny zastania prawde
Nowego Testamentu. Chociaz cztonkowie ruchu kataréw prowadzili zycie
bardzo ascetyczne, to jednak nie potrafili w duchu Ewangelii zrozumiec
nowych potrzeb odradzajacego sie Kosciota. Obok kataréw powstawaty
inne ruchy (np. waldensi), ktore uwazaty, ze Stowo Boze majg prawo gto-
si¢ tylko ci ludzie, ktérzy realizujg Ewangelie wtasnym zyciem. Owczesne
czasy charakteryzuje wyjatkowy duch pokuty i to czasami tak surowej, ze
az wtadze Koscielne musiaty zabieraé w tej materii gtos, by powstrzymac
niektérych fanatykéw. W tych ruchach dominuje jedno: gtos wtadzy
koscielnej schodzi na dalszy plan, wierni uwazaja, ze opierajac sie na
nauce objawionej w Ewangelii, potrafig przeprowadzi¢ skuteczng refor-
me Kosciofa niezaleznie od wtadzy koscielnej. Natomiast $w. Franciszek
swojg postawg pokazat, ze jedynie zdrowe daznosci do reformy oparte
na Ewangelii i bezwzglednej zaleznosci od wtadzy koscielnej mogg przy-
czyni¢ sie do prawdziwej i skutecznej reformy Kosciota.

Koscidt przyjmujgcy na swoje tono nowych wyznawcédw wskazuje
im droge do doskonatosci, ale zycie praktyczne uczy, ze do Kosciota na-
lezg ludzie dobrzy i Zli, Swieci i wielcy grzesznicy, przecietni, borykajacy
sie z wtasnymi trudnosciami i stale dzwigajacy sie ze swoich upadkéw
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oraz ludzie obojetni na to, co ich spotka w przysztym zyciu. Koscidt, jako
najlepsza matka, stuzy wszystkim, jednych utwierdza w dobrym, drugich
zacheca do wytrwania, innym grozi, upomina ich, nawet karze, wszyst-
kich formuje wedtug nauki Ewangelii, by stawali sie podobni do Chrystu-
sa. Ta troska Kosciota o formacje duchowg swych wiernych budzita we
Franciszku wielkie zaufanie do hierarchii koscielne;j.

Sw. Franciszka fascynowat Koscidt jeszcze z innej przyczyny. Otéz
Kosciot od samego poczatku byt matkg swietych. Nie tylko wskazywat
droge uswiecenia osobistego, ale udzielat hojnie srodkéw do zdobycia
Swietosci w postaci sakramentdéw, a szczegdlnie sakramentu pokuty
i Eucharystii; w Kosciele rodzili sie wielcy $wieci meczennicy, wyznawcy,
dziewice, niewiasty... Z grzesznikdw przez pokute stawali sie Swietymi.
Tylko w Kosciele katolickim dostrzegat Franciszek swietych i dlatego
widziat w Kosciele matke i mistrzynie wszelkiej Swietosci dostepnej czto-
wiekowi. Dlatego tez odnowienie Kosciota polegajgce na wzbogaceniu
go przez autentyczng swietos¢ objawiajaca sie w ludziach chciat podjac
w samym Kosciele i w zaleznosci od Kosciofa.

Kiedy wiec zebrata sie wokot Franciszka mata trzédka, pragnaca
nasladowacd sposdb zycia Serafickiego Ojca, wtedy Franciszek jako wierny
syn Kosciota postanawia uda¢ sie do Papieza i prosi¢ o aprobate swietej
matki Kosciota.

W pierwotnej regule postanawia, by nikogo nie przyjmowano
do zakonu wbrew praktyce i przepisom Kosciota. Klerykom nakazuje
odmawiaé brewiarz taki, jaki byt w praktyce Kosciota Rzymskiego, a nie
w poszczegodlnych zakonach czy diecezjach, nawet obrzed odprawiania
Mszy $w. winien obowigzywa¢ braci kaptandéw taki, jaki jest w praktyce
Rzymskiego Kosciota. Wszystko to swiadczy, jak bardzo Franciszek prag-
nat, by sam i jego duchowi synowie ksztattowali sie pod kierunkiem Kos-
ciofa. Fakt zatwierdzenia przez Koscidt przepiséw zakonnych byt dla niego
zapewnieniem, ze kroczy po drodze doskonatosci w sposdb bezpieczny.
Jedynie na drodze zatwierdzonej przez Kosciét moze spokojnie trwac
w przekonaniu, ze zmierza do uswiecenia wiasnego i swietosci innych.

Zycie $w. Franciszka z Asyzu byto mocno naznaczone znakiem krzy-
za jako symbolem i rzeczywistoscia. Tomasz z Celano okresla to naste-
pujgco: ,,... ktdz wypowie, ktéz zrozumie to, ze chlubit sie tylko w krzyzu
Pana? Tylko ten wie, komu dane byto doswiadczyé. Tam gdzie zawodzi
stowo, niech méwi milczenie” (2Cel 203). Sw. Bonawentura we wstepie

-50-



do ,Zyciorysu wiekszego $w. Franciszka” przyréwnuje Swietego do aniota
szostej pieczeci z Apokalipsy (7,2), ktory ,nidst piecze¢ Boga zywego”,
poniewaz cate zycie Serafickiego Ojca za punkt kulminacyjny miato
niezwyktg tajemnice Alwerni, a cate jego wieloksztattne apostolstwo
dawato sie stresci¢ takze w symbolu krzyza. Istotnie Franciszek z nieba
otrzymat postannictwo wzywania ludzi do nawrécenia i pokuty, do no-
szenia pokutnego ubioru w ksztatcie krzyza, do wyciskania znaku Tau,
bedgcego symbolem krzyza... (1Bon, wstep 2). Nic w tym dziwnego, ze
widzi sie i uznaje Franciszka za cztowieka w sposéb szczegdlny naznaczo-
nego krzyzem. Poczatek nawrdcenia zwigzany z krzyzem w koscidtku sw.
Damiana. Szukanie woli Bozej przez otwieranie Ksiegi Ewangelii zawsze
wskazywato teksty zwigzane z krzyzem lub meka Pana Jezusa. Na wezwa-
nie Jezusa odpowiada szczegdlng czcig krzyza i znaku Tau. Przypomina
o tym w Testamencie: ,Pan dat mi w kosciotach takg wiare, ze tak po
prostu modlitem sie i méwitem: Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste, tu i we
wszystkich kosciotach Twoich, ktére sg na catym swiecie, i btogostawimy
Tobie, ze przez Swiety krzyz Twéj odkupites swiat” (T4-5).

Podobnie czes¢ Franciszka dla znaku Tau jest interpretowana jako
jego wiasny sposdb nabozeristwa do krzyza. Swiety znak Tau byt nie tylko
symbolem odnowy, ale tym znakiem Franciszek podpisywat swoje listy,
ile razy kierowat jakies pismo do kogos z powodu potrzeby czy mitosci.

Krzyz jest dla Franciszka takze naturalnym Zrédtem prawdziwej
i doskonatej radosci. W krzyzu znajduje on, w sposdb paradoksalny
i zarazem oczywisty, nie tylko najwieksze cierpienie, ale rowniez najbar-
dziej wymowny i wzniosty wyraz mitosSci. Prawdziwa i doskonata rados¢
wyptywa zatem tylko z prawdziwej i doskonatej mitosci. Franciszek jest
Swietym radosci w krzyzu.

Dopetnienie tajemnicy krzyza w zyciu $w. Franciszka miato miejsce
na Alwerni poprzez stygmatyzacje. Przez nig Franciszek jeszcze bardziej
stat sie podobny do Jezusa Chrystusa i w petni zastuguje na okreslenie,
ktérym obdarzyta go historia: ,Alter Christus” — Drugi Chrystus.

Dla $w. Franciszka kaptan to przede wszystkim ten, ktory ma
najblizszg styczno$é z Eucharystig i wyjasnia Stowo Boze. Jakkolwiek
kaptani nie posiadali bezposredniej wtadzy nad Franciszkiem i jego zako-
nem, to jednak zaréwno w postepowaniu, jak i w pismach $w. Franciszka
uwidacznia sie wielki szacunek i mitos¢ do kaptandw. To przeciez kaptan
obstugujacy koscidtek sw. Damiana byt dla Franciszka tym, ktéry pomagat
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mu zrozumie¢ droge zycia, ktéry wyjasniat mu Ewangelie, ktéry pomégt
mu odnalez¢ najwiekszy skarb, a mianowicie doskonate ubdstwo. Jak
bardzo Franciszek czcit kaptanéw, swiadczy fakt, ze w Testamencie swoim
umiescit takie stowa: ,, Dat mi Pan i daje wielkie zaufanie do kaptandw,
ktorzy zyjg wedtug zasad swietego Kosciota Rzymskiego, ze wzgledu na
ich godnos¢ kaptanska, ze chociazby mnie przesladowali, chce sie do nich
zwracac”. ,Tych i wszystkich innych chce sie ba¢, kochac i szanowac jako
moich panéw”. W kaptanach dostrzegat bowiem Franciszek Chrystusa
— Kaptana i dlatego starat sie im okazywadé szacunek, mitosé, postuszen-
stwo i ulegtos¢. Szczegdlng czes¢ okazywat rekom kaptanskim z tego
powodu, ze oni rekami dotykajg Ciata Chrystusa Pana w Najswietszym
Sakramencie.

Franciszek ze wzgledu na to, ze kaptani mieli wieksze przygotowanie
teologiczne i uczestniczyli w wielkiej wtadzy sprowadzania Chrystusa na
ottarz, uwazat, ze kaptanom nalezy sie nie tylko szacunek, ale i postuszen-
stwo. Oni bowiem takze sg wyrazicielami woli Tego, nad ktérym posiada-
ja wtadze w czasie sprawowania sakramentu Eucharystii. Przeciez dzieki
kaptanom Franciszek poznat prawdy wiary, dzieki nim zrozumiat droge
swego powotania, dzieki nim otrzymat wskazania, ze powinien potgczy¢
droge kontemplacji z drogg dziatalnosci apostolskiej, co w owych czasach
byto tak bardzo potrzebne, by Kosciét mégt sie odrodzic.

Patrzac na postawe zyciowa Sw. Franciszka, zaczynamy rozumiec
powiedzenie, ze historia lubi sie powtarzad. Jak za czaséw $w. Franciszka
Koscidt potrzebowat wewnetrznego odrodzenia, tak i dzisiaj wszyscy
jestesmy swiadomi wielkiego wotania wewnetrznego, by na Swiecie
byto lepiej, by ludzie bardziej zyli zasadami nauki Kosciotfa, by Ewangelia
stawata sie bardziej zasadg zycia wszystkich katolikéw. Na drodze do
odrodzenia duchowego dzisiejszego spoteczenstwa spotykamy bardzo
gorliwych chrzescijan, spotykamy ludzi swietych, ale takze spotykamy
buntownikdéw, kontestatoréw, ludzi szukajacych odrodzenia na wtasng
reke, cho¢ czasami w oparciu o Ewangelie. Dlatego potrzeba nam spo-
gladad na $w. Franciszka, ktdry opart swojg duchowos¢ na bezgranicznej
mitosci do KoSciota i jego hierarchii, na mitosci do kaptanstwa i kaptandw,
na mitosci do Chrystusowego krzyza.

Sw. Franciszek zawierzyt Chrystusowi i Jego Kosciotowi, a przez to
dokonat wielkiego odrodzenia chrzescijaristwa, odrodzenia, ktore prze-

trwato wieki. Podobnie i w nas, kiedy rodzi sie poczucie odpowiedzial-
nosci, kiedy rodzi sie che¢ odrodzenia Kosciota, musi sie takze zrodzi¢
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to poczucie, ze Koscioét jest Matkg i Mistrzynig, ze kaptan jest kazdemu
potrzebny na drodze do uswiecenia przez postuge sakramentalng i ze
krzyz jest zawsze dla kazdego najlepszym drogowskazem zyciowym.
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0. Jacek Staszewski OFMConv

Stygmaty $w. Franciszka

Konferencja Rodziny Franciszkanskiej w liscie datowanym na
2 pazdziernika 2021 r. ogtosita powstanie komitetu koordynacyjnego dla
obchoddéw franciszkanskiego osiemsetlecia, ktére rozpoczeto sie w roku
2023, a szczegblnym ukoronowaniem bedzie rok 2026 — rocznica Smierci
Sw. Ojca Franciszka.

W tym czasie wspominamy Regufe zatwierdzong, Boze Narodzenie
w Greccio — o czym w szczegblny sposdb pamietalisSmy w ubiegtym roku
2023. Aw tym roku chcemy sie skupi¢ na stygmatach, ktére otrzymat sw.
Ojciec Franciszek. W nastepnym roku przedmiotem naszego zaintereso-
wania bedzie Piesn stoneczna. | zakoriczymy te obchody w roku 2026,
obchodzac rocznice jego smierci.

Zostaty na te okolicznos¢ przygotowane materiaty formacyjne,
ktérych zadaniem jest pogtebienie charyzmatu franciszkanskiego
z uwzglednieniem wydarzen, ktére sktadajg sie na te rocznice. Jest
pragnieniem wszystkich generatéw Rodziny Franciszkanskiej, aby w tym
czasie w szczegolny sposéb pogtebiaé wiedze na temat charyzmatu
franciszkariskiego w swoich: prowincjach, kustodiach, wspdlnotach FZS$
i innych jurysdykcjach. Jest to szczegdlne zadanie dla oséb odpowie-
dzialnych za formacje ustawiczng i poczatkowg wszystkich braci i siostr
rodziny franciszkanskie;j.

Szczegétowe wskazania zostaty wydane drukiem pod nazwa —
Centenario i sg dostepne na stronach internetowych wszystkich gatezi
franciszkanskich, réwniez po polsku.

W liturgii Kosciota katolickiego w miesigcu wrzesniu obchodzimy
,Swieto stygmatéw $w. Franciszka z Asyzu”. W tym roku obchdd tego
Swieta ma szczegdlne znaczenie. Mianowicie jest to wydarzenie wazne
dla catej rodziny franciszkanskiej, mineto juz 800 lat od jego zaistnienia.

Niespetna rok po urzadzeniu w Greccio inscenizacji biblijnej na-
rodzenia Pana Jezusa, na gorze La Verna (popularnie zwanej w Polsce
Alwernig) Franciszek modlit sie i kontemplowat meke Chrystusa. Z tego
co wiemy — juz po raz szésty, odprawiat czterdziestodniowy post ku czci
Matki Bozej Wniebowzietej i $w. Michata Archaniota. W tym czasie Fran-
ciszek przezywat silne ekstazy i niebianskie wizje. Wtedy to doswiadczyt
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nadprzyrodzonego spotkania z Chrystusem, ktéry ukazat mu sie jako
Serafin, okryty szescioma skrzydtami i przybity do krzyza. Z jego ciata
wychodzity promienie, ktdre przeszyty stopy, dtonie i bok sw. Franciszka.
Szczegdtowy opis tego wydarzenia znajdujemy w dziele brata Tomasza
z Celano, pierwszego biografa sw. Franciszka.

Ujrzat w widzeniu Bozym stojgcego nad sobq mezczyzne, majgce-
go jakby szes¢ skrzydet, z rekami wyciggnietymi, a z nogami ztgczony-
mi, przybitego do krzyza. Dwa skrzydfa unosity sie nad gtowqg, dwa
wyciggaty do lotu, dwa wreszcie okrywaty cate ciato. Gdy Swiety stuga
NajwyzZszego ujrzat to widzenie, jak najbardziej zdziwit sie, ale nie wie-
dziat, co ono miato dlan znaczyé. Bardzo sie ucieszyti mocno uradowat
mitym i taskawym wzgledem, z jakim Serafin patrzyt na niego. Jego
piekno byfo niezwykle urzekajgce, ale catkowicie przejmowato trwogg
jego przybicie do krzyza i udreczenie mekq. Powstat wiec, zeby tak
powiedzie¢, smutny i radosny, a radosc i smutek na przemian braty w nim
gore. Pilnie myslat, co by to widzenie mogtfo znaczy¢ i duch jego
bardzo trapit sie uchwyceniem tego znaczenia. | gdy tak nic pewnego
nie pojmowat z tej wizji, a jej nowos¢ ogromnie zajefa mu serce, oto
na jego rekach i stopach zaczety ukazywac sie znamiona gwoZzdzi, jak
to krdtko przedtem widziat nad sobq u mezia ukrzyzowanego. Jego
rece i stopy wyglgdaty przebite w samym srodku gwoZdziami. Gtowki
gwoZdzi ukazaty sie po wewnetrznej stronie dfoni i na wierzchu
stdp, a ostrza ich byly po stronie odwrotnej. Znamiona te bowiem byty
okrggte wewnqtrz na rekach, a na zewngtrz podtuzne. (...) Takze prawy
bok, jakby przebity, miat podtuzng blizne, ktora czesto krwawita, tak ze
po wiele razy jego tunika i spodnie byty spryskane swietq krwig (1Cel
94-95).

Musimy to sobie jasno powiedzie¢, ze wiele Zrdodet ukazuje
stygmatyzacje sw. Franciszka jako jego pragnienie upodobnienia sie do
Chrystusa. | jak czytamy w Leksykonie duchowosci franciszkariskiej (s.
1886): Od tego czasu na dtoniach i stopach sw. Franciszka poczety sie
pokazywaé znaki gwozdzi w taki sposdb, w jaki widziat on je wéweczas
na ciele ukrzyzowanego Chrystusa, objawionego mu pod postacig Sera-
fina. Jego rece i nogi byly przebite posrodku gwozdzmi, ktérych gtéwka
wystawata na zewnetrznej stronie czesci dioni i na grzbiecie stép, a ich
ostrza wystajgce poza ciato zauwazalne byty od wewnetrznej czesci dtoni
i u spodu stop w taki sposdb, ze wydawaty sie powykrzywiane i skrecone
podczas whbijania. Byty takiej wielkosci, ze z tatwoscig mozna by w ich
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miejsce wlozy¢ palec, jakby zaktadajgc pierscien, a gtédwki gwozdzi byty
okragte i czarne. Podobnie, na prawym boku pojawiato sie przedstawie-
nie rany zadanej dzidg. Rana ta nie byta zagojona, ale czerwona i petna
krwi, ktéra potem czesto wyptywata na tunike $w. Franciszka i na jego
opatrunki.

Fakt stygmatyzacji sw. Franciszka pozostanie na zawsze w jakims
stopniu tajemnica. Zrédta wspominaja tylko o jednej osobie, ktdra
towarzyszyta swietemu na gérze (pustelni), a byt to spowiednik, jeden
z pierwszych braci oraz jeden z najwiekszych przyjaciot sw. Franciszka —
brat Leon. Prawdopodobnie w tym czasie na Alwerni byli i inni bracia,
jednak zaden z nich nie byt swiadkiem tego nadzwyczajnego wydarzenia.
Biografie spisane po $Smierci ojca Franciszka wymieniajg imiennie tylko
kilku swiadkow, ktorzy ogladali ciato Biedaczyny za jego zycia ze styg-
matami: m. in. brata Eliasza, jego nastepce, braci Rufina i Pacyfika oraz
papieza Aleksandra IV.

Franciszkowe stygmaty przestaty by¢ tajemnicg dopiero po jego
$mierci. Ci, ktorzy wtedy przychodzili odda¢ mu ostatni hotd — bracia,
jak i okoliczna ludnos¢ — mogli zobaczyé¢ rany meki Paniskiej na jego ciele.
List okdlny brata Eliasza tak to przedstawia: ,Niedtugo przed $miercig
nasz brat i ojciec okazat sie ukrzyzowany, noszac na swoim ciele pie¢
ran, ktére prawdziwie sg stygmatami Chrystusa. Jego dtonie i stopy
miaty na sobie z obydwu stron jakby przebicia gwozdzmi, zachowujac
rany i okazujac czeri gwozdzi. Okazato sie takze, ze jego bok byt przebity
widcznig, lanceatum i czesto krwawit”.

Jak zgodnie opisujg pierwsi biografowie Biedaczyny z Asyzu, jego
dtonie i stopy bylty przebite gwozdziami, ktére tkwity w ranach w ten spo-
sob, ze gtdwki znajdowaty sie po wewnetrznej stronie dtoni, a zewnetrz-
nej stop, natomiast zaostrzone korice, widoczne po stronie przeciwnej,
byly zagiete badz zaklepane. Rany i gwozdzie pozostaty widoczne takze
po smierci Sw. Franciszka i w dniu pogrzebu staty sie przedmiotem czci
oddawanej jego ciatu przez mieszkaincéw Asyzu. Zapisy biograficzne
podajg $wiadectwo pewnego rycerza imieniem Hieronim, ktory — od-
czuwajac pewne watpliwosci co do autentycznosci stygmatow — ogladat
je dokfadnie na ciele zmartego, poruszat nawet tkwigcymi w dtoniach
i stopach gwozdziami i dotykat rany boku.
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Dusza Franciszka od dtuzszego czasu byta przygotowywana na to
wielkie wydarzenie. Stygmaty sg przekonywujgcym znakiem tego, jak
bardzo jego dusza byta zanurzona w tajemnicy Krzyza.

Mozemy zapyta¢, czym one s3? Najprostsza odpowiedz brzmi:
sg to widoczne uszkodzenia tkanki miekkiej ciata nie spowodowane zadng
chorobg czy tez mechaniczng przyczyna. Umiejscowienie ran odpowiada
ranom zadanym Jezusowi podczas meki i ukrzyzowania (dtonie lub nad-
garstki, stopy, prawy lub lewy bok klatki piersiowej). W szerszym sensie
stygmatami okresla sie réwniez rany umiejscowione na plecach, gtowie
i czole, jako slady biczowania i cierniem koronowania. Stygmaty sg to
widzialne znaki faski Bozej dane przez Chrystusa w odpowiedzi na mitos¢
do Niego i do Jego odkupienczego cierpienia i $mierci. Stygmatom to-
warzyszg bdl i krwawienia nasilajgce sie w pigtki oraz w Wielkim Poscie,
a zwtaszcza w Wielkim Tygodniu. Stygmatycy doswiadczajg ekstaz, wizji
i objawien, prorokujg, majg dar lewitacji i bilokacji, rozpoznawania ztych
duchow oraz dar czytania w sercach i uzdrawiania.

Od stygmatyzacji s$w. Franciszka na przestrzeni dziejéw byto wielu
stygmatykéw, np. sw. Jan od Krzyza, sw. Teresa z Avili, Sw. Jan Bozy, Ka-
rol z Sezze, Aniela z Foligno, Matgorzata z Kortony, Katarzyna ze Sieny,
Weronika Giuliani, Rita z Cascii czy zmarty w 1968 roku ojciec Pio oraz
Polki — $w. siostra Faustyna Kowalska, Stuga Boza Wanda Boniszewska,
Stuga Boza s. Dulcissima Hoffmann — Slgska mistyczka, Stuga Boza Wanda
Malczewska, Helena Pelczar — mistyczka, ktéra ustyszata, co najbardziej
boli Chrystusa, Stuga Boza Marianna Marchocka i jej krolewscy goscie,
bt. Dorota z Matowdw. Przyjmuje sie, ze rowniez $w. Pawet Apostot byt
stygmatykiem.

Koscidt oficjalnie uznat stygmaty tylko u dwdch $wietych: sw. Fran-
ciszka z Asyzu i $w. Katarzyny ze Sieny.

W materiatach formacyjnych zawartych w dokumencie zatytutowa-
nym — Centenario, o ktérym byta mowa na poczatku, mozemy przeczytac,
ze: ,Swietowaé jako rodzina franciszkariska osiemsetlecie otrzymania
stygmatdw to zacheta do przywrdcenia w naszym codziennym zyciu
modlitewnego i kontemplacyjnego wymiaru milczenia, stawiajgcego nas
przed tym, co istotne, pozwalajagcego nam rozpoznaé pragnienie nie-
skoniczonosci tkwigce w naszych sercach, pomagajgcego nam wstuchad
sie w siebie, w innych i w Boga. Zresztg nawet dzisiaj Biedaczyna jest
ukazywany jako ten, ktéry stuchanie uczynit stylem zycia: ,Sw. Franciszek
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z Asyzu ustyszat gtos Boga, ustyszat gtos ubogiego, ustyszat gtos chorego,
ustyszat gtos przyrody. A to wszystko przeksztatca go w pewien styl zycia.
Chciatbym, aby ziarno $w. Franciszka rosto w wielu sercach” (Fratelli tutti,
48).

Po otrzymaniu sSwietych stygmatéw ,Franciszek zszedt z goéry
i niést z sobg wizerunek Ukrzyzowanego, nie rekg artysty wykonany na
kamiennych czy drewnianych tablicach, lecz palcem Boga zywego wyra-
zony na cztonkach jego ciata” (Zyciorys wiekszy, Xlll, 5). | tak jak zostat
dotkniety palcem Bozym, tak teraz on sam idzie na spotkanie ubogich,
chorych i potrzebujacych, aby ich przygarngé, aby przekaza¢ im mitosé
Bozg. Spotkanie z Ukrzyzowanym pobudza Franciszka do spotkania
z ,ukrzyzowanymi” na przestrzeni dziejow, ktorych bdl pragnie ztagodzié,
jak w epizodzie o cztowieku dreczonym przez zimno, opisanym przez $w.
Bonawenture: ,Franciszek, rozpalony zarem Bozej mitosci, wyciggnat
reke i dotknat go. | oto rzecz godna podziwu — pod wptywem dotkniecia
tej Swietej reki, ktéra miata w sobie zar serafickiego ognia, ustato zimno,
a ogarneto go ciepto wewnetrzne i zewnetrzne, jak gdyby z jakiegos$ pie-
ca zostat nan skierowany gorgcy strumien powietrza” (Zyciorys wiekszy,
X, 7). Wspominanie i czczenie Franciszka dotknietego przez Ukrzyzo-
wanego przynagla nas do wyjscia poza siebie, aby ,, dotkng¢ cierpigcego
ciata Chrystusa w innych” (Gaudete et exsultate, 37), a zarazem pozwoli¢
sie dotkng¢ i rzuci¢ wyzwanie licznym dramatycznym sytuacjom bdlu
i cierpienia, w ktdrych jest pograzonych ,tak wielu naszych braci i sidstr
na catym swiecie”.

Na kapitule generalnej franciszkanéw w 1337 roku w Cahors we
Francji zostato ustanowione specjalne swieto Stygmatow sw. Franciszka
na wspomnienie tego wydarzenia. Swieto zatwierdzit dla catego zakonu
papiez Benedykt XI w tym samym roku. Jest obchodzone 17 wrzesnia
w catym zakonie franciszkanskim.

Warto zauwazy¢, ze Alwernie odwiedzit sw. Jan Pawet Il, ktéry tak
sie modlit 17 IX 1993 r. w Kaplicy Stygmatow:

O Swiety Franciszku, na Alwerni naznaczony stygmatami, $wiat
teskni za tobg jako ikong Jezusa ukrzyzowanego. Potrzebuje twojego
serca otwartego na Boga i na cztowieka, twoich stép bosych i zranionych,
twoich rak przebitych i btagajgcych. Teskni za twoim gtosem stabym, lecz
silnym mocg Ewangelii. Poméz, Franciszku, dzisiejszym ludziom rozpo-
znaé zto grzechu i szuka¢ oczyszczenia z niego w pokucie.
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Pomdz im uwolni¢ sie od samych struktur grzechu, ktére gnebig
dzisiejsze spoteczenstwo.

Rozbudz w $wiadomosci rzadzacych potrzebe pokoju w ich krajach
i miedzy narodami. Zaszczep w mtodych twojg $wiezos¢ zycia, zdolng
przeciwstawia¢ sie zasadzkom wielorakich kultur $mierci. Urazonym
przez podtosé wszelkiego rodzaju udziel, Franciszku,

twojej radosci z umiejetnosci przebaczania. Wszystkim ukrzyzowa-
nym przez cierpienie, przez gtéd i wojne, otwdrz na nowo bramy nadziei.
Amen.

Réwniez papiez Benedykt XVI planowat 12 maja 2012 r. pielgrzym-
ke do Alwerni i tam miat wygtosic¢ stowo, ale ze wzgledu na zte warunki
atmosferyczne ta wizyta zostata odwotana. Nie mniej udostepnit tekst
swojego przemdéwienia. Ojciec Swiety miat powiedzieé do zebranych mie-
dzy innymi: ,Na tej swietej gérze sw. Franciszek doswiadczyt, ze sequela,
imitatio i conformatio Christi tgczy gteboka jednosé. | méwi réwniez do
nas, ze nie wystarczy mienic sie chrzescijaninem, aby by¢ chrzescijaninem,
nie wystarczy nawet spetnianie dobrych uczynkdéw. Trzeba upodobni¢ sie
do Chrystusa, poprzez wysitek powolnej, stopniowej przemiany siebie na
obraz Pana, aby za sprawg Bozej taski kazdy cztonek Jego Ciata, ktorym
jest Koscidt, wykazywat niezbedne podobienstwo do Gtowy, Chrystusa
Pana. Rowniez ta droga — jak uczg nas $redniowieczni mistrzowie, idgc
w S$lady wielkiego Augustyna — rozpoczyna sie od poznania samych
siebie, od pokornego i szczerego przyjrzenia sie wtasnemu wnetrzu”. Na
zakoniczenie papiez w swoim stowie przekazat bardzo cenne przestanie:
,Trwajcie w nasladowaniu Chrystusa, jak wasz Swiety Ojciec, by ci, ktérzy
was spotykajg, spotykali $w. Franciszka, a spotykajgc $w. Franciszka,
spotykali Pana”.

Stygmaty wskazujg przede wszystkim na mitos¢ Bozg wobec Fran-
ciszka, sg ponadto znakiem potegi ducha Boga zywego, ,niestychanym
cudem”. Franciszek otrzymat stygmaty od samego Chrystusa i nie stano-
wig daru tylko dla niego: sg znakiem dla zakonu franciszkarskiego i dla
Kosciofa.

Dlatego w tym uroczystym dniu, kiedy obchodzimy Swieto stygma-
téw $w. Franciszka, nasze serca wypetnia rados$¢ i wzruszenie. Ten dzien
uswiadamia nam tez te prawde, ze potrzebujemy jeszcze Franciszka. Tak,
bracie Franciszku, potrzebujemy cie! Swiat cie potrzebuje! Potrzebujemy
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cie, bys nas stale uczyt tej wielkiej prawdy, ze nie mozna pozna¢ Boga
i Jego spraw bez wejscia wpierw w relacje osobistg z Chrystusem.

Potrzebujemy cie, bo uwierzytes w mitosé, ktéra niweczy znaki
Smierci obecne w Swiecie: w twoich i w naszych czasach réwniez. Potrze-
bujemy cie, by odkry¢ na nowo godnosé i wielko$¢ naszego ciata, ktére
jest obrazem Boga, zostato przyjete przez Chrystusa, ukrzyzowane, by
dac nam zycie, zycie wieczne. Potrzebujemy cie, wierny nasladowco, by-
Smy mogli kazdego dnia powtarzac nasz wybér wedrowania za Jezusem,
ubogim i pokornym, wedrowania z mitosci. Potrzebujemy cie, bracie
Franciszku, Stygmatyku z Alwerni, by mdc nies¢ dzisiejszemu cztowieko-
wi wiarygodne znaki Mitosci ukrzyzowanej, Mitosci niekochanej, Mitosci,
ktéra wszystkim sie udziela, Mitosci, ktéra nawraca, ktéra odradza, ktora
przemienia. Potrzebujemy cie, by kazde stworzenie odkryto sens swego
istnienia, powotanie do bycia chwatg Stwércy. Potrzebujemy cie, bracie
Franciszku, ,ikono Jezusa ukrzyzowanego”, bo — tak jak ty — takniemy
mitosci, pragniemy Chrystusa.

Boze, Ty dla rozpalenia naszych serc ogniem mitosci cudownie
odnowite$ w ciele sw. Ojca Franciszka znamiona meki Twojego Syna;
spraw za jego wstawiennictwem, abysmy upodobnieni do Chrystusa
w Jego mece stali sie rowniez uczestnikami Jego Zmartwychwstania.
Ktory z Toba zyje i kréluje na wieki wiekéw. Amen.
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Jolanta Bogdanow OFS

Mitos¢ Seraficka

Z racji, ze temat jest bardzo obszerny i doniosty, ponizsze rozwaza-
nia sg zaledwie zachetg, inspiracjg do dalszych poszukiwan, medytacji,
fascynacji oraz checi odkrywania, nasladowania i do$wiadczania mitosci
serafickiej w codziennym zyciu, do czego szczerze zachecam.

»Mitos¢”

,Mitos¢” jest stowem powszechnie uzywanym, zaréwno w odnie-
sieniu do Boga jak i do drugiego cztowieka. Jego znaczenie wydaje sie
oczywiste, jednak gdy do ,mitosci” dodamy kolejne stowo - ,seraficka”,
by¢ moze nie wszyscy rozumiemy to pojecie.

Proponuje, zebySmy wpierw przypomnieli sobie definicje terminu
»,mitos¢”, pomoze nam w tym Leksykon Duchowosci Franciszkariskiej
(LDF, s.867-887), w ktorym autorzy bardzo szeroko analizujg znaczenie
tego stowa, opierajgc sie miedzy innymi na nauczaniu $w. Bonawentury,
nazywanego Serafickim Doktorem. | tak: ,w cztowieku mitos¢ jest relacja,
jaka zostaje nawigzana miedzy dobrem zdolnym ubogaci¢ cztowieka,
niedoskonatego ze swej natury, a jego dazeniem jako istoty potrzebu-
jacej udoskonalenia... Obiektywnie rzecz biorgc, mitosc¢ jest powabem
wywieranym przez dobro, ktdre jawi sie jako odpowiadajgce zdolnosci
pozadania podmiotu; jest zachety, bodzcem, usilnym zabieganiem, mag-
netyzmem zbieznym, sitg skupiajgca. Z subiektywnego punktu widzenia
mito$é jest wolnym poruszeniem woli ku zewnetrznemu dobru, ktére
przyciaga, gdyz ubogaca. Jest napieciem, porywem, obawg i pragnieniem
dopetnienia. Jest energig natury uczuciowej i duchowej, ktéra absorbuje
cafg osobe i pobudza do nieustannego dynamizmu”. Sw. Bonawentura
podkresla, ze mitos¢ zaszczepiona w wymiarze nadprzyrodzonym staje
sie energig zyciowg duchowosci. Mitos¢ jest pewnym pondus inclinans,
ktéry popycha do dziatania wszystkie cnoty w kierunku ostatecznego
celu. W swiecie ducha mitos$¢ jest jak ciezar w Swiecie ciat. W rzeczy
samej, ,jak ciata ciezkie sg przyciggane do srodka z racji swojego ciezaru,
tak tez i duch dazy do najwyzszego dobra dzieki ciezarowi mitosci”.

Mitos¢ nadprzyrodzona jest miedzyosobowg relacjg Boga i czto-
wieka. Miedzy Bogiem a cztowiekiem dokonuje sie wspdlnota, Boza
przyjazn, zjednoczenie uczucia, zespolenie w mitosci: cztowiek otwiera
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sie na Boga, ktéry mu sie ofiaruje. Miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktéry
kocha, powstaje ozywiony dialog powotania i odpowiedzi. Autor ,,Powie-
sci nad powiesciami”, bt. Honorat Kozminski pisze miedzy innymi: , Bég
mituje cztowieka w sposéb niewypowiedziany i niepojety. Mitosé Jego
jest hojna i bezinteresowna, i w dobrodziejstwach niezliczonych ciagle
na ludzi sptywajgca”.

Pojecie ,Seraficki” w odniesieniu do $w. Franciszka

Zeby zrozumieé pojecie ,Mitosci Serafickiej” najpierw poznajmy
znaczenie okreslenia ,,Seraficki” w odniesieniu do $w. Franciszka z Asyzu.

Kim jest Serafin? Wedtug nauczania dwunastowiecznych teologéw
oraz rozstrzygnieé, ktdre zostaty powszechnie przyjete, aniotowie tworzg
dziewie¢ porzadkéw. Sw. Grzegorz Wielki grupuje je w trzy hierarchicznie
uporzadkowane triady. Imiona w hierarchii anielskiej opisujg ich szcze-
gdélne wtasciwosci. Serafinami (Seraphim) nazywane sg anioty, ktérych
cecha charakterystyczng, cnotg wyrdzniajacg sposréd innych chéréw
anielskich jest dar doskonatej mitosci.

Bt. Honorat KozmiAski w pierwszym tomie dzieta pt. ,Swiety
Franciszek Seraficki. Jego zycie, wielkie dzieta, duch, dary, pisma i nauki
i ich odbicie w nasladowcach jego”, streszczajgc dotychczasowg tradycje
franciszkanska, wyjasnia sens nadania przydomku ,seraficki” osobie
Sw. Franciszka: ,Naprzéd dlatego, ze uczucia jego serca, jakie miat ku
Bogu, przechodzity wszelkg miare ludzkga i tylko z uczuciami Serafinéw
poréwnacé sie mogy. Wiadomo bowiem, ze miedzy chérami anielskimi
kazdy ma jaka$ sobie wtasciwg ceche; i jako Cherubiny odznaczajg sie
od innych jasniejszym i gtebszym poznaniem Boga, tak Serafiny celujg
nad innymi chérami goretszym ku Niemu uczuciem. Dlatego teologowie
mistyczni, rozrézniajg modlitwe wewnetrzng, cherubiczng i seraficzng
wedtug tego, czy wiecej w niej dziata umyst poznajgcy Boga i jego dosko-
natosci, czy tez wiecej serce odczuwajgce dobroé Boska i patajgce gorgca
mitoscig”. Wedtug bt. Honorata cechg charakterystyczng Franciszka jako
serafickiego jest ,,serce odczuwajgce dobro¢ Boga”, ktéra wyzwala mitosé
0 najwyzszej intensywnosci na wzor Serafindw.

,Mitosé Seraficka”

Mitosc¢ Seraficka, czyli doskonata, zarliwa... w mysli franciszkanskiej
zajmuje miejsce o szczegdblnej doniostosci, zostata zainicjowana przez
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przezycia mistyczne Zakonodawcy. Swiety Bonawentura pyta z zaktopo-
taniem: , Ktdz potrafi przedstawi¢ zarliwg mitosé, jakag ptonat przyjaciel
Oblubienica, Franciszek? Wydawato sie, ze caty jest pochtoniety ptomie-
niami mitosci Bozej, jak jakis kawatek rozzarzonego wegla”. ,Zapat mi-
tosci” byt niejako najbardziej urodzajnym pozywieniem, ktére ozywiato
jego pokorne istnienie. ,,M3az peten Boga” (1Bon 13,2) pozwalat sie objg¢
ptomieniom mitosci, ktére rozrastaty sie w niegasngcy pozar (1Bon 13,2)
dlatego tez byt on ,caty pogrgzony w mitosci Boga”.

Wezwanie ,mito$¢ seraficka” stato sie synonimem i wyrazem mito-
$ci, jaka nosit w sercu Swiety. Ta cecha wptyneta na to, ze $w. Franciszek
z Asyzu do dzi$ nazywany jest serafickim swietym, serafickim Patriarchg,
serafickim Ojcem, a jego Zakon — Zakonem Serafickim.

Najbardziej czytelnym znakiem serafickosci Franciszka to swiete
stygmaty, a raczej sposdb ich otrzymania. Stato sie to 14 wrzesnia
1224 ., na gorze La Verna. Franciszek do$wiadczyt tu nadprzyrodzonego
spotkania z Chrystusem, ktory ukazat mu sie jako serafin, okryty szescio-
ma skrzydtami i przybity do krzyza. Z jego ciata wychodzity promienie,
ktére przeszyty stopy, dtonie i bok sw. Franciszka. Posréd fenomenow
mistycznych o wymiarze fizycznym stygmaty sg najbardziej wyrazistym
znakiem mitosci duszy wobec Boga i umitowania swego stugi ze strony
Pana. Mozna uznaé, ze stygmaty sg usciskiem i pocatunkiem Boga, ktéry
w stworzeniu zostawia znaki meki Jego umitowanego Syna. Dar styg-
matéw przekazany Franciszkowi wskazuje przede wszystkim na mitos¢
Boga wobec Franciszka, czynigc z niego wielkiego kanclerza, chorqgzego
Chrystusa.

Kontynuujac nasze rozwazania, nalezy pamietac, ze mitosc jest
czym$ pieknym i szlachetnym, ale zarazem czyms$ trudnym i wymagaja-
cym. Nie chodzi bynajmniej o jakakolwiek mitos¢, ale wytacznie o taka,
ktéra daje zycie i jednoczesnie jest gotowa do poniesienia ofiary. Chodzi
o mitos¢, ktéra rodzi nadzieje, wlewajgc w serca odwage do pdjscia
réwniez w kierunku przeciwnym, niz sugeruje to ,opinia publiczna”.
(...) Skad jednak czerpac¢ site do mitosci? A kiedy juz jest, co robi¢, aby
jej nie zgubi¢, aby sie nie wypalata, ale wtasnie wzmacniata, rozpalata
jeszcze bardziej? Jak zy¢, aby sie do mitosci nie zniecheca¢, aby, mimo
przykrych doswiadczen, nie zniechecac sie do kochania? Co robic¢, aby
mitos¢ bliskich i dalekich, przyjaciét czy wrogéw byta nadal zywa lub,
w przypadku obumarcia, pragneta ozyé? (Zdzistaw J. Kijas ,Kto stucha
Boga. Napomnienia sw. Franciszka”). Franciszek czyni poniekad swoimi
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powyzsze pytania, a temat mitosci nieprzyjaciét porusza zaraz po kwestii
zazdrosci. Tej ostatniej, ktdra ktdci sie z mitoscia, ktéra ostabia czy wrecz
usmierca zycie wspolne, ktéra mitosci zadaje ,cios Smiertelny”. (...)
Mitosci uczyc sie trzeba nieprzerwanie, lecz uczac sie jej, trzeba podej-
mowac jednoczes$nie dzieta, ktére jg materializujg. Najpetniej karmi sie
ona bowiem zyciem, konkretnymi czynami i postawa, nie zas wytgcznie
stownymi deklaracjami czy tylko pragnieniem czynienia komus dobrze.
(...) Gesty i czyny nabierajg wtasciwej wielkosci, stajg sie niemal heroicz-
ne w momencie skierowania ich w strone kogos, kto nie jest z ,,naszego
kregu”, kto by¢ moze nas nie kocha albo jest naszym nieprzyjacielem. Do-
bro, ktére czynimy, przywdziewa woéwczas szaty koloru purpury, koloru
mitosci ofiarnej, ktorg praktykowat Chrystus, a ktdrg pragnat nasladowac
$w. Franciszek.

Bt. Honorat zauwaza, iz mitos¢ bliznich zdolna do poswiecenia jest
istotg ducha serafickiego. Podkresla, ze posty, postuszenstwo i dtugie
modlitwy bez mitosci do innych ludzi nie majg zbawczej sity i nie stano-
wig o zyciu wedtug Ewangelii i wedtug zasad sw. Franciszka. Przestrzegat
przed wystepkami wobec mitosci blizniego: osgdzaniem, pogarda
i obmowa. ,Nie ma przeto watpliwosci, ze mito$é bliznich, posunieta az
do poswiecenia stanowi charakterystyczng ceche ducha serafickiego.
A zatem ci z syndw Sw. Patriarchy, ktérzy drugich lekkomyslnie sgdza
lub nimi pogardzajg albo zazdroszczg innym i kalajg swéj jezyk obawami
i szemraniem lub tez mato w ogdle sie troszczg, chociazby dtugo dniem
i nocg sie modlili, bynajmniej nie moga nazywad sie rodzonymi synami
$w. Franciszka i to za pewne o sobie trzymac powinni, co Apostot stanow-
czo powiada: ,Jezelibym mitosci nie miat, niczym jestem i nic mi to nie
pomoze”. (H. Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki, t4, s.347).

Zrédta historyczne stwierdzaja, iz pierwsi franciszkanie ,,byli jed-
nomyslni w mitowaniu Boga i blizniego” (ZbA 106), a ,,ptonat w nich tak
wielki ogien mitosci, iz wydawato im sie czyms$ tatwym wydaé swe ciato
(...) jeden za drugiego, i chetnie”. Byli oni ugruntowani i zakorzenieni
w mitosci (3T 42).

Rowniez pierwsi pokutnicy franciszkanscy przyjeli tak wielkie
dziedzictwo mitosci i uczynili z niego istote nawrécenia. W duchu sw.
Franciszka, ktéry otworzyt swe serce dla wielu potrzebujacych, ,bracia
i siostry w pokucie” oddali sie z zapatem praktykowaniu czynnej mitosci,
bez zaniedbywania kontemplacji.
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»Miejmy wiec mitos¢” - zacheca $w. Franciszek (2LW 30). Pozdra-
wia zas$ siostre Mitosc¢ jako przyjacidtke swego zycia: Pani Swieta Mitosci,
Pan niech cie strzeze! (...) (Pcn 3). Wszystkim chrzescijanom i wszystkim
,mieszkaricom s$wiata” ,,maz przepetniony Bogiem” (1Bon 13,2) zyczy
,szczerej mitosci w Panu” (2LW 1).

Konczac te krétka refleksje wokot ,,Mitosci Serafickiej”, warto zadac
sobie pytanie:

Czy w moim codziennym zyciu staram sie wpatrywac w zycie i cha-
ryzmat $w. Franciszka z Asyzu?, co konkretnie robie, by pogtebiaé wiedze
na ten temat?

Jak rozumiem serafickos¢ charyzmatu franciszkanskiego?

Czy sSwiadcze moim zyciem, ze ,Mitos¢ Seraficka” jest mozliwa
i przemienia nas samych, cate nasze istnienie, relacje z innymi, ze uzdra-
wia, wprowadza pokdj, zmienia rzeczywistos¢ wokot?

Panie Jezu Chryste, ktérys rzekt: Jesli kto mnie mituje, bedzie chowat
Mowe Mojg i Ojciec Mdj umituje go i do niego przyjdziemy i mieszkanie
u niego uczynimy, uzycz nam tej seraficznej mitosci, jakg ptoneto serce
$w. Ojca Franciszka, aby$my przez zarliwos¢ naszych uczuc i doskonatosé
naszych uczynkéw mogli dojs$é do zjednoczenia z Bogiem juz tu na ziemi,
a potem w niebie. Ktéry zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. (Modlitwa
z Nowenny do sw. Franciszka. Dzien IX).
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